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Abstract 
One of the most fundamental rights of human beings is the right to property, which is 

called as the essential and important topic of social welfare. Because the prohibition or 

permission of states to enter the field of social and economic policies pertains to the 

theoretical foundations of human property rights. Usually, the thinkers having presented an 

opinion about the right to property, either consider the origin and emergence of the right to 

be natural and inherent, or considered it as a mere result of contracts and credits within the 

society. The prominence of private property or public property among the rest ideas of 

social scientists comes from the heart of the two types of philosophical basis. The current 

research here, has examined the opinions of both groups by hiring the descriptive-analytical 

method, comparing the third theory, whose foundations are derived from Islamic verses 

and traditions. According to the Islamic theory, the right to trust property belongs only to 

God Almighty, and human and society are God's successors on it. Therefore, regarding the 

issue of ownership, sometimes the succession is viewed as the responsibility of human 

being and thus private ownership is valid, and occasionally the succession is on the burden 

of the community of people, hitherto whole public ownership will be valid. In the Islamic 

theory of trust right, besides public and private ownership, it deals with the position of state 

ownership in relation with the mere collective one. To wrap up, from the theory of trust 

ownership, unlike the two categories of the theory of contractual ownership and natural 

one, neither collective rights is violated, nor individual rights, and they are neither 

neglected never ignored one after the other. In this way, the philosophical foundations of 

justice-oriented social welfare are established in the society. 
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 دهیچک

ای و مهم رفاه اجتماعی است؛ چرا کاه  باشد که از مباحث ریشه یکی از حقوق اساسی افراد انسان، حق مالکیت می
های اجتماعی و اقتصادی، وابساته باه مباانی نظاری حقاوق مالکیات  ها به عرصه سیاست ت یا جواز ورود دولتممنوعی
اند، یا ریشه و منشاأ ایان حاق را طبیعای و  ها است. معمولًا اندیشمندانی که در مورد حق مالکیت نظری ارائه کرده انسان

اند. برجسته شدن مالکیت خصوصای  و اعتباریات درون جامعه دانستهاند و یا آن را صرفاً برآمده از قراردادها  ذاتی پنداشته
آید. پاژوهش  و یا مالکیت عمومی در میان نظریات اندیشمندان علوم اجتماعی، از دل این دو نوع مبنای فلسفی بیرون می

رآماده از آیاات و تحلیلی، نظرات هر دو دسته را در کنار نظریاه ساوم کاه مباانی آن ب -حاضر با استفاده از روش توصیفی
است. در نظریه اسلامی، حق امانی مالکیات صارفاً باه خداوناد اختصااص دارد و   روایات اسلامی است، بررسی کرده

انسان و اجتماع جانشین خداوند در این حق هستند. لذا، به تناسب موضوع مالکیت، گاهی ایان جانشاینی برعهاده فارد 
د، و گاهی هم این جانشاینی برعهاده اجتمااع ماردم اسات کاه مالکیات باش انسانی بوده و مالکیت خصوصی معتبر می

بار مالکیات عماومی و مالکیات خصوصای، باه جایگااه  عمومی معتبر خواهد بود. در نظریه اسلامی حق اماانی علاوه
 پردازد. نتیجه اینکه، در نظریه مالکیت اماانی بارخلاف دو دساته نظریاه مالکیات مالکیت دولتی در مالکیت مزدوج می

شود و هیچ کدام فدای دیگری  قراردادی و مالکیت طبیعی، نه حقوق جمع پایمال خواهد شد و نه اینکه حق فرد ضایع می
 شود. محور در جامعه بنا می های فلسفی رفاه اجتماعی عدالت  شود. به این ترتیب پایه نمی

 

مالکیت اماانی، حاق طبیعای، حق مالکیت، مالکیت خصوصی، مالکیت عمومی، مالکیت مزدوج،  :ها دواژهیکل
 حق قراردادی.
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 . مقدمه 1

یکی از مسائل حوزه رفاه اجتماعی، بحث جواز یا ممنوعیت دولت برای ورود باه حاوزه رفااهی اسات. باا 
گذاری اجتماعی، طیفی از رویکردهاای دخالات حاداکثری تاا  نگاه به نظریات غیربومی در حوزه سیاست

هاا  های چپ اقتصادی گرایش بیشاتری باه ایان دخالت جریان شوند. دخالت حداقلی دولت مشخد می
های دولتای در حاوزه رفااهی تاکیاد  تر کردن دخالت های راست به هرچه کمرنگ دارند و در مقابل، جریان

شاود، نهفتاه اسات. معماولًا  کنند. ریشه اصلی این چالش در مسئله مالکیت و حقوقی که بر آن بار می می
اناد یاا ریشاه و منشاأ ایان حاق را طبیعای و ذاتای  حق مالکیت نظری ارائاه کرده اندیشمندانی که در مورد

اند. هرکادام از ایان دو مبناا  اند و یا آن را صرفاً برآمده از قراردادها و اعتباریات درون جامعه دانساته پنداشته
ود. در شا دارای لوازمی هستند که به جواز یا ممنوعیت دخالت دولات در عرصاه رفااه اجتمااعی خاتم می

پژوهش حاضر نظرات هر دو دسته در کنار نظریه سوم که برگرفته از آیات و روایات اسلامی است، بررسای 
شده و نظریه اسلامی حق مالکیت امانی مطرح گردیده، تا پاسخی برای مسئله جواز یا ممنوعیات دخالات 

 دولت در حوزه رفاه اجتماعی از منظر اسلامی ارائه شود. 

 . اهداف پژوهش2

کنیم، نیاز به مبانی و نظریات اسلامی و بومی برای حال مساائل  از آنجا که ما در جامعه اسلامی زندگی می
های گوناگون اجتماعی داریم که حوزه رفاه اجتماعی از این قاعده مستثنی نیست. همچنین یکی از  در حوزه

اه اجتماعی، بهره نبردن از های اجتماعی جمهوری اسلامی ایران در راستای تحقق رف علل شکست سیاست
ایرانی و پناه بردن به دامن سوسیالیسم و لیبرالیسم و یا ترکیاب -یک نظریه بومی متناسب با فرهنگ اسلامی

هایی کاه گااهی ماا را از فوایاد نظریاات اصالی دور کارده و  های ناهمگون میان این دو بوده است، ترکیب
ری است تا با استفاده از منابع دین و فرهناگ اسالامی، باه اند. لذا، ضرو های جدیدی هم وارد کرده آسیب

ترین هدف این پژوهش، یاافتن چاارچوبی  ای بومی در حوزه رفاه اجتماعی حرکت کنیم. مهم سمت نظریه
باشد که این چاارچوب را در مباانی فلسافی مالکیات دنباال  اسلامی برای مبانی فلسفی رفاه اجتماعی می

 های اصلی دانش رفاه اجتماعی است. حق مالکیت، از بنیان کنیم؛ زیرا مبانی فلسفی می

 های پژوهش . پرسش3

( در اندیشه اسالامی کادام ناوع از مالکیات معتبار 2 ( مبنای فلسفی مالکیت از منظر اسلامی چیست!2
 ( آیا از منظر اسلامی، دولت جواز ورود و دخالت در عرصه رفاه اجتماعی را دارد!1 است!

 . پیشینه تحقیق4

اثار شاهید صادر « اقتصاادنا»ترین پژوهش صورت گرفته در زمینه سیستم اقتصاادی اسالام، کتااب  مهم
( است. شهید صدر در این اثر با روشی اجتهادی برای کشف سیستم اقتصادی اسلام ساعی کارده 2103)
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اسات از  با حرکت از روبنا، به زیربنای این سیستم دست یابد. منظور از روبنای سیستم اقتصاادی، عباارت
بر این، شهید صادر از مفااهیم اقتصاادی اسالام بارای  احکام و قوانین و همچنین نظام مالی اسلام. علاوه

گیرد که از آن جمله مفاهیم مالکیت و آزادی است. لذا، ایشان در بحاث  کشف سیستم اقتصادی کمک می
در مباانی اسالامی مالکیات  «کاار»و باه اهمیات عنصار   مالکیت به مبانی فلسفی این حوزه اهتمام داشته

 اند.  پرداخته
به طور مستقیم به موضوع فلسافه مالکیات ورود کارده « فلسفه حق مالکیت»( در کتاب 2132پیلوار )

است. وی در این کتاب با مقایسه متون حقوق انگلیس، فرانسه، ایران و فقه اسلامی، به مبانی فلسافی حاق 
ر توجه به نتایج اجتمااعی مثبات و منفای حاصال از آن مباانی مالکیت پرداخته است. ویژگی ممتاز این اث

 فلسفی است.

)تشاریعی(، باه مباانی  معمولًا فقها و اندیشمندان اسلامی ذیل بحث مالکیت تکاوینی و غیرتکاوینی
اند که یکی از بهترین این آراء را علامه طباطبایی در بحاث اعتباریاات رسااله  فلسفی حق مالکیت پرداخته

 است.  ( ارائه کرده2112( و روش رئالیسم )2124الولایه )
، باه تاکیادات قاانون «احترام به حق مالکیت در حقوق اساسای»( در پژوهشی با عنوان 2132امینی )

اساسی جمهوری اسلامی ایران در مورد حفظ حرمت حق مالکیت پرداختاه اسات. رویکارد مبناایی ایان 
باشد و به آیات و روایاتی در این زمینه نیز اساتناد  میپژوهش در مورد مالکیت، اصالت مالکیت خصوصی 

کرده و نهایتاً قانون اساسی را در این زمینه دارای ابهام دانسته است. یکی از نواقد این پاژوهش، پرداخات 
باشد که پژوهش حاضر باه جباران  جانبه به آیات و روایات اسلامی و نادیده گرفتن مالکیت عمومی می یک

 خته است.این نقیصه پردا
حقوقی در حادود دخالات  -الگوی مطلوب رویکرد فقهی»( در پژوهشی با عنوان 2130زاده ) رضایی

باه بحاث جاواز و میازان دخالات مشاروع دولات در مالکیات خصوصای « دولت در مالکیت خصوصی
انگاارد و معتقاد  داناد، ولای آن را مطلاق نمی پرداخته است. وی هرچند مالکیت خصوصای را اصایل می

هاایی معقاول اسات، تاا مالکیات عادلاناه و متاوازن برقارار شاود و از  ، دولات موظاف باه دخالتاست
خواران جلوگیری گردد. نکته حائز اهمیت این پژوهش آن است کاه ادلّاه آن  سوءاستفاده سودجویان و زمین

تاکیاد قارار بر لزوم دخالت دولت بیش از آنکه جنبه شرعی داشته باشد، ضرورت اخلاقی و انسانی را مورد 
های مهم تحقیق حاضار باا پاژوهش ماذکور، رویکارد اسالامی محاض آن باه  داده است. یکی از تفاوت

 ضرورت دخالت دولت در مالکیت است.
اللاه  بررسای تکاوینی یاا اعتبااری باودن حاق از دیادگاه آیت»( در پژوهشی با عنوان 2130موسوی )

خته و نقدهای آیت الله مصاباح یازدی را باه نظریاات ، به دوگانه تکوینی و اعتباری بودن حق پردا«مصباح
کند. از تمایزات تحقیق حاضر با این اثر، بررسای آرای متفکاران اسالامی و عادم  حقوق طبیعی مطرح می
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 باشد. تمرکز بر نظر یک متفکر خاص می
باه بررسای مباانی حقاوق « های طبیعی بشار بررسی منشأ حق»( در پژوهشی با عنوان 2130نبویان )

یعی پرداخته است. این اثر، پس از بررسی معانی حق و طبیعی بودن آن، باه طارح و نقاد نظارات جاان طب
لاک و توماس هابز در مورد منشاء حقوق طبیعی که قانون طبیعی است، پرداختاه، ساپس باا طارح نظریاه 

باح یازدی اللاه مصا ملکیت به عنوان منشاء حقوق طبیعی، از آرای علامه طباطبایی، شهید مطهاری و آیت
بار  گیرد. تفاوت اساسی تحقیق حاضر با این اثر پرداختن باه نظریاات حقاوق قاراردادی علاوه استمداد می

 توان به نظرات  ان  اک روسو اشاره کرد. حقوق طبیعی است که از آن جمله می
باازتوزیع نقش اعتباری بودن مالکیت و امانی بودن اموال انسان در »( در پژوهشی با عنوان 2130ناگهی )

، به بررسی مبانی مالکیت از منظر آیات قرآن کریم پرداخته است. ایان اثار باا اساتناد باه «ثروت از منظر قرآن
ها پرداختاه  آیات قرآنی و نیز نظرات علامه طباطبایی و شهید مطهری، به بحث اعتباری باودن مالکیات انساان

، به نقش مثبت آگاهی انسان نسابت باه اعتبااری و است. این تحقیق بیش از آنکه بر مبانی مالکیت تمرکز کند
پاردازد.  اش و تاثیری که این آگاهی فردی در کمک کردن به فقرا و باازتوزیع ثاروت دارد، می امانی بودن دارایی

 تمایز پژوهش حاضر با این اثر، تمرکز و تدقیق بیشتر در مبانی فلسفی مالکیت از منظر اسلامی است.

 . چهارچوب مفهومی5

در لغت و اصطلاح معانی متعددی دارد، ولی آنچه در این پژوهش مادنظر اسات، معناای اختیاار، « قح»
باه معناای اختیاار، جاواز و « حق مالکیت»جواز و سزاواری برای انجام کار یا داشتن چیزی است. ترکیب 

ته باشاد، سزاواری برای داشتن و صاحب چیزی بودن است. مثلًا اگر کسی حق مالکیت بار زمینای را داشا
دیگرانی که از آن حق برخوردار نیستند، نتوانند به آن زمین تعدی کنند. این تحقیق ذیال دو گفتماان اصالی 
فلسفه حقوق یعنی حقوق طبیعی و حقوق قراردادی، به بازخوانی نظاری فلسافه حاق مالکیات از منظاری 

شاود.  یات اماانی مطارح میپردازد. نظریه اسلامی مالکیت مزدوج در چهارچوب مفهوم مالک اسلامی می
هرچند باید شهید صدر را مبدع اصطلاح مالکیت مزدوج )مختلط( دانست، ولی مضامون ایان نظریاه در 

اند. برای درک بهتر ایان  دل آیات و روایات اسلامی موجود است و دیگر متفکران مسلمان نیز به آن پرداخته
های فلسافی ایان دو، یعنای  ومی و ریشاهمفهوم اسلامی نیاز به شناخت مفاهیم مالکیت خصوصی و عما

مالکیت طبیعی و قراردادی است. همچنین نظریه اعتباریات علامه طباطبایی ماا را باه درک بهتار مالکیات 
 کند. قراردادی رهنمون می

 های تحقیق . یافته6

 . مبانی مالکیت6-1

قاع تفااوت در باذرهای پر واضح است که هر گزاره اجتماعی دارای پیشاینه و مبناایی فلسافی اسات. دروا
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آورد. لاذا، باا شاناخت ایان باذرهای  های اجتماعی به بار می های گوناگونی در گزاره فلسفی است که میوه
تری در علاوم اجتمااعی تولیاد  هاای ساالم توان میوه فلسفی و در صورت لزوم استفاده از بذرهای جدید می

شاویم،  یت دخالت دولت به این حوزه مواجه میکرد. در حوزه رفاه اجتماعی وقتی با چالش جواز یا ممنوع
تواناد راهگشاا باشاد، حاق مالکیات اسات. در واقاع بسایاری از  ترین مبانی فلسافی کاه می یکی از مهم

اندیشمندان حوزه رفاه و سیاست اجتماعی در پاسخ به چالش جواز یا ممنوعیت دخالت دولات، در نظریاه 
های  مندی گااه شافاف باوده و گااه در لایاه اند؛ اگرچه این بهره خود از مبانی فلسفی حق مالکیت بهره برده

زیرین نظریه پنهان مانده است. در بررسی مبانی فلسفی مالکیت دو دسته نظریه اصلی مطارح هساتند کاه 
« مالکیات اماانی»عبارتند از: مالکیت طبیعی و مالکیت قراردادی. در پژوهش حاضر نظریه سومی با ناام 

 د پذیرش اندیشه اسلامی مطرح شده است.به عنوان مبنای مور

 . مالکیت تکوینی، ذاتی و طبیعی6-1-1

که دانشگاه هاروارد میزبان آن بود، جان لاک را ازجمله اندیشامندانی  1گفتار عدالت مایکل سندل در درس
کند که به مالکیت طبیعی معتقد است. لاک درباره مالکیات خصوصای اعتقااد دارد کاه چاون  معرفی می

شویم. مثلًا اگر زمینی را  مالک نیروی کار خود هستیم، مالک هر چیزی که با نیروی کار ما ترکیب شود، می
 شاویم. ایان ناوع مالکیات دربااره شاکار بر درخت، مالک زمین هم می م و درخت بکاریم، علاوهآباد کنی

 منادی از کند. هرچند لاک به مالکیت طبیعی معتقد اسات، ولای انحصاارطلبی در بهره و... هم صدق می
لمای، داند )رجاایی و مع طبیعت، احتکار وسیع آن و محروم کردن دیگران از آن را خلاف قانون طبیعی می

(. در واقع حق تصرّف دو شرط دارد: یکی اینکه متصرف مال را هدر ندهد و عاطل نگذارد، 10، ص2130
(. لاذا، 214، ص2100و دوم اینکه دیگران را ممنوع و محروم نسازد و حد اعتدال را رعایت کند )فروغای، 

هاای گونااگون  از راه 2بارت نوزیاکباید از آن منابع به اندازه کافی و مرغوب برای دیگران هم باقی بماند. را
های جان لاک در زمینه حقوق مالکیت فردی و دفااع از آنهاا دارد. نوزیاک  سعی در احیاء و تقویت دیدگاه

مانند لاک معتقد است که افراد حقوق و وظایف اساسی و طبیعی دارند و هایچ امار اخلاقای، اجتمااعی و 
توانند بر منابع مالی خاود  افراد می شود که د. نتیجه آن میفلسفی نباید محدودیتی برای این حقوق ایجاد کن

هایی برآمده از الزامات اخلاقی فرعی بارای عمال  کنترل کامل و نامحدود داشته باشند. هرچند محدودیت
رعایات حقاوق »افراد وجود دارد که ناشی از همان حقوق طبیعی مالکیت بوده و محور ایان الزاماات هام 

نظریاه »(. نوزیک در نظریه عدالت خود باا عناوان 120-121ص ،2131اعظی، است )و« ملکی دیگران
عادالتی در آنهاا  ، به طور مفصّل به مباحث عدالت در تصاحب و انتقال دارایی و نیاز جباران بی«استحقاق

                                                                 
1. https://engare.net/justice-with-michael-sandel-7-8  
2. Robert Nozick  
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 فرض طبیعی بودن حق مالکیت هستند. پردازد که همه متکی بر پیش می

 . مالکیت قراردادی6-1-2

پوزیتیویسام حقاوقی  ۀحقوق طبیعی مورد انتقاد قرار گرفت و افاول کارد و نظریا ۀاندیش با شروع رنسانس،
جایگزین آن شد. ادعای اصلی پوزیتیویسم حقوقی این اسات کاه منشاأ حقاوق، توافاق جمعای )قارارداد 

شود، این است که مردم یا  جامعاه خودشاان آن را  اجتماعی( است. آنچه باعث ایجاد و پیدایش حق می
نیست که جامعه آن را پذیرفتاه یاا  بپذیرند. معنای اینکه فلان حق وجود دارد یا وجود ندارد، چیزی جز این

شود و اگر این توافق از میاان بارود، آن حاق هام زایال  نپذیرفته است. توافق اجتماعی، منشأ ثبوت حق می
(. ازجمله حقوقی که این نظریه بر آن بار شاد، حاق 02، ص2100کند )مصباح یزدی،  شود و تغییر می می

فق و قرارداد اجتماع اسات کاه حاق مالکیات را بارای افاراد گوید توا مالکیت است. در واقع این نظریه می
تواناد بار چیازی ادعاای  کند و اگر چنین توافق جمعای وجاود نداشاته باشاد، کسای نمی انسان معتبر می

مالکیت کند. مثلًا اگر کسی زمینی را تصاحب کند و در آن کشت و کار نماید، در صورتی مالاک آن زماین 
تواند ادعای حق مالکیات آن زماین را  ت او را بپذیرد. در غیر این صورت نمیخواهد بود که اجتماع، مالکی

پردازانی است کاه باه مالکیات قاراردادی معتقاد اسات. از نظار  داشته باشد.  ان  اک روسو ازجمله نظریه
روسو، هر انسانی طبیعتاً نسبت به هر چیزی که مورد نیااز اوسات، حقای دارد، اماا فقاط عمال رسامی و 

کناد و بقیاه را از قلمارو مالکیات او خاارج  )قرارداد( است که او را مالاک بعضای از اماوال می تشریفاتی
(. در واقاع روساو 220، ص2103 سازد؛ سهم او وقتی مشخد شد، باید باه آن اکتفااء کناد )روساو، می

معتقد است برآورده شدن نیاز انسان، یک حق طبیعی است، ولای مالکیات آن چیازی کاه نیاازش را رفاع 
 کند، یک عمل قراردادی است. یم

ای حاس  به عقیده ویل دورانت، در گذشته غیر از اشیای شخصی، نسابت باه ساایر چیزهاا باه انادازه
مالکیت ضعیف بوده که باید گفت چنین مالکیتی فطری و ذاتی انسان نبوده و بارای پیادا شادن مفهاوم آن، 

(. بناابراین، ویال دورانات مالکیات 22، ص2، ج2100تلقینات مستمری ضرورت داشته است )دورانت، 
خصوصی را برآمده از ذات انسانی ندانساته و آن را ماحصال فرهناگ و تمادن بشاری و قراردادهاای درون 

ساو قادرت، تصارف و نیازمنادی و از ساوی دیگار سودبخشای داند. در نگاه طالقانی، از یاک اجتماع می
ا این رابطه مالکیت، اختیار و حق تصرف نسبت باه موجودات، رابطه و علاقه مالکیت را پدید آورده است؛ ب

چیزی است که در تصرف درآمده است. لذا، اصل مالکیت پیش از آنکه موضوع قانونی و اعتبااری باشاد، 
های اقتصادی، سیاسای و  اصل فطری و نفسانی است، پس از آن منشأ احکام حقوقی گردیده، آنگاه مسلک

وری که پیش از توجه به قوانین و اعتباریات، احساس به ایان علاقاه و اجتماعی از آن پدید آمده است. به ط
(. باا ایان نظرگااه 0، ص2100شاود )طالقاانی،  حق، در غریزه حیوانات و فطرت ساده انسان مشاهده می

الله طالقانی قراردادی بودن مالکیت را در جوامع انسانی پذیرفته است، ولی ریشاه ایان حاق را  هرچند آیت
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ای انسانی دانسته که خداوند در فطرت بشر قرار داده اسات. علاماه طباطباایی ازجملاه  علاقهاحساسات و 
متفکران اسلامی است که به مالکیت اعتباری معتقد است. بارای درک مبحاث مالکیات اعتبااری علاماه 

رتباطاات طباطبایی، شناخت نظریه اعتباریات ایشان اهمیت فراوانی دارد؛ چراکه از منظر ایشان، زیربناای ا
انسانی، قرارداد و تشکیل اجتماع، تعاون، جنگ، مالکیت و ریاست و... همگی در اعتباریات نهفته اسات. 

 شود. بنابراین، ابتدا به توضیح نظریه اعتباریات به عنوان بنیاد مبحث مالکیت اعتباری پرداخته می

 ها موجود است که عبارتند از:  دو نوع معنا نزد انسان
شاوند و بار آنهاا انطبااق  این معانی بر موجودات خارجیه فی حد نفسها واقع می قیقی:الف( معانی ح

هستند، چه ایان معاانی را انتازاع کنایم و تعقال   یابند؛ به نحوی که این موجودات ذاتاً مطابق این معانی می
کاه مطاابق « سانان»و « ستارگان»، «آسمان»، «زمین»نماییم و بر آنها منطبق سازیم و چه نه؛ مانند معنای 

این معانی فی حد نفسها در خارج موجود است، بدون اینکه انتزاع، تعقل و انطباق معانی مذکور و یاا عادم 
 (.03، ص2100 آنها، تاثیری در واقع این امور داشته باشد )طباطبایی،

ا عملای ویژگی این دسته از ادراکات انسان، فقط اشاره کردن به موجودات خارجی است و باعث اراده ی
کنیم که این آسامان اسات، آب جااری اسات، سایب  شوند. به عنوان نمونه، وقتی ادراک می در انسان نمی

شاوند؛  میوه است و امثال اینگونه تصورات و تصدیقات که صرفاً از طریق فعل و انفعالات مغزی ایجااد می
گیارد، حاصال  ر آن قارار میها در زمان انفصال حس هنگامی کاه مااده خاارجی در برابا یعنی اینگونه فهم

 (.201-202، ص2، ج2100 کنند )طباطبایی، شود و هیچ اراده و عملی در ما ایجاد نمی می

ساازیم، ولای اگار از تعقال و تصاور آنهاا  معانی که بر امور خارجیاه منطباق می ب( معانی اعتباری:
اگار در ایان «. ریاست»یا « ملک»نظر کنیم، برای آنها در خارج تحقق و وقوعی نیست، مثل معنای  صرف

دو معنا قدری تأمل کنیم، در خارج جز انسان و عین خارجی وجود ندارد و اگر تعقل و تصور ماا نباشاد، از 
مفهوم ملک و مالک و مملوک یا ریاست و رئیس و مرئوس در خارج عین و اثری نیست. در اینگونه معاانی 

دهد. ماثلًا اجتمااعی  ییر و تبدّل بسیاری روی میبه حسب اختلاف انظار عقلا، برخلاف معانی حقیقی تغ
گذارند و اجتماعی دیگر چنین اذعانی ندارند و یاا اجتمااعی بناابر ریاسات انساانی  بنا بر ملکیت شیئ می

 ناامیم )طباطباایی، دارند و اجتماعی دیگر چنین فکری ندارند. این قسم معانی را اعتباریات و وهمیاات می
 (.04، ص2100

ا حاواس ظااهری یدهیم.  خود افکار و ادراکاتی را مورد استفاده قرار می  ها در امور زندگی نهمه ما انسا
دهاد و یاا ایان  بندی، جداسازی و ترکیب اینگونه ادراکاات را انجاام می و باطنی انسان کار گردآوری، دسته

 شود. امور از طریق تصرف قوه فکریه انسان محقق می
م آنهاا را باه کاار بباریم و واساطه دساتیابی باه یم که بخواهیپرداز میفقط زمانی به این دست ادراکات 

بهاره  چ یاک از افعاال ماا از آن ادراکاات بییم. واضح است که هایا مواهبی در زندگی خود کنیکمالات و 
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د یای را نبایست، مثلا تصدیقاتی از این دست که کدام کارها زشت و کدام کارها خوب است، چاه کارهااین
د انجام داد. یا اینکه عدالت خاوب و ظلام اسات. همچناین تصاوراتی مثال یچه کارهایی را باانجام داد و 

ت از ایان ناوع ادراکاات هساتند. ایان ناوع از ادراکاات را خاود انساان باا الهاام یاست و مرئوسایمفهوم ر
ی هساتند کاه قاوای یکند، احساساتی که خودشاان نتیجاه اقتضاا اش برای خود آماده می احساسات باطنی

کند، به عنوان نموناه قاوای تناسالی ماا اقتضاای  عاله ما و جهازات عامله ما دارد و ما را وادار به اعمالی میف
ن دو یاد از خاود دور کناد، ایای را دارد کاه بایزهاایخواهد انجام گیرد و یا اقتضای چ اعمالی را دارد که می

شاود.  ل و رغبات ماییاو شاوق، مل حبّ و بغاض، یی از احساسات از قبیها اقتضاء، باعث ایجاد صورت
کند تا علاوم و ادراکااتی از معاانی حُسان و قابح و شایساته و  ها، احساس ما را وادار می ن صورتیسپس ا

م، در ادامه آن علوم و ادراکات را باین خاود و مااده خاارجی یز و امثال آن اعتبار کنیناشایست، واجب و جا
 م تا هدف ما حاصل شود.یم و عملی بر طبق آن انجام دهیواسطه قرار ده

نگوناه ادراکاات را علاوم یچ ارزشی ندارد، مگر در عمل انساان. لاذا، ایرو این علوم و ادراکات ه از این
ن دسته از علوم و ادراکات را به ما الهام کرده، تا ما را برای وارد شادن باه مرحلاه یم. خداوند اینام عملی می

ن لباس ی  انسان به تن کرده، آنچه از ایم. مثلًا لباسی که یکنعمل مجهز کند و ما شروع به تصرف در عالم 
 ال صااحبیاست، تنها در وهم و خیدر خارج هست، خود لباس است، اما مملوك بودنش برای او در خارج ن

به (. 200-202، ص2، ج2100 اس است )طباطبایی،ین قیا بر همیلباس است، و تمامی شؤون زندگی دن
کند، موجب اعتباار  د مییاعی در امور زندگی و اختصاص هر فردی به آنچه که تولعنوان نمونه، اشتراك مس

گاری اسات، یاج همه افراد اجتماع به آنچه که در تملّ  دیگردد و احت ت در مختصّات هر شخد مییملک
ر آن شده اسات. همچناین ید و فروش و اجاره و غیل در مل  و معاملات گوناگون از خریموجب اعتبار تبد

ناار و یث قلّت و کثرت، موجب اعتبار واحادهای پاولی از دیل، از حیای قابل برای تبدین اشینسبت بحفظ 
پایش از اجتمااع، باه « اختصااص»(. به عبارت دیگار، اصال 00، ص2100 ره شده است )طباطبایی،یغ

مالاک را در آنچاه « تبادیل»یابد، سپس انسان به علت تناوع نیازهاا،  پس از اجتماع تغییر می« ملک»اصل
باه صاورت « مبادلاه»کند و از آنجاا کاه دیگاری نیاز باه چناین اعتبااری رسایده اسات،  است، اعتبار می

باه « پاول»شود؛ سپس از آنجا که لزوماً تعادلی میان نیازهای دو طرف وجود نادارد،  الاذهانی اعتبار می بین
ن، علاماه طباطباایی هام (. بناابرای04-02، ص2130 نیاا، شاود )قائمی عنوان واساطه مبادلاه اعتباار می

داند و هم روابطی که حاصل مالکیات اسات. یعنای اعتبارهاای جدیادی از اعتباار  مالکیت را اعتباری می
 شوند و هیچ حقیقت طبیعی و ذاتی در آنها نیست. قبلی تولید می

 . نظریه اسلامی مالکیت امانی6-1-3

که اسلام به موازات حاق مالکیات فاردی  اولین قانونی -اندیشمند مسلمان اهل سنّت -به عقیده سیدقطب
دارد، این است که فرد در این مال بیش از هر چیز به وکیلی شبیه است که از طرف اجتمااع معاین  مقرر می
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ماند، تا تملّک و صااحب ماال شادن. در واقاع،  شده و تملّک این مال به وسیله او، بیشتر به یک وظیفه می
اجتماع است و اجتماع هم در این مال از طارف خداونادی کاه ثروت و مال به حسب عمومیت خود، حق 

(. بناابراین، ناه مالکیات فارد حقیقای 220، ص2132جز او مالکی نیست، جانشین اسات )سایدقطب، 
است، و نه مالکیت اجتماع؛ بلکه هر دو نوعی وکالت و جانشینی هستند. شهید صدر به تبعیات از آیاات و 

(. 202، ص2، ج2103 داند، و نه طبیعای و ذاتای )صادر، اردادی میروایات اسلامی، مالکیت را حقی قر
مالکیت خصوصی جز رابطه اجتماعی میان فارد و ماال، چیاز دیگاری نیسات و ایان رابطاه جاز فارض و 

، 2، ج2103 گذار برای تحقق منظور خاص وضع کرده، چیزی نیسات )صادر، اعتباری که جامعه یا قانون
وصی، طبیعی یاا غریازی و فطاری نیسات، بلکاه نظاام اجتمااعی (. بنابراین، حقوق مالکیت خص10ص

 (.013، ص2، ج2104 کننده این حقوق است )صدر، تعیین
در واقع، حق ذاتی تلقی کردن مالکیت و استنباط غلط آن، باعث انحراف و امتیازطلبی شده اسات. باا 

مطارح کارده، « ینیجانشا»محدودیتی که اسلام برای مالکیت خصوصی قائل شاده و آن را در چاارچوب 
درآمده است. لذا، شخصی که روح و رواناش باا « وسیله»خارج و به صورت « هدف»مالکیت از صورت 

ای برای رسایدن باه هادف جانشاینی عماومی یعنای  تعالیم اسلام درآمیخته، به مالکیت به صورت وسیله
، 2103 م نهادن آن )صادر،ناپذیر فردی و روی ه نگرد، نه هدف سیری ها می تأمین نیازهای مختلف انسان

، ناوعی «جانشاینی»(. بنابراین، از منظر شهید صادر مالکیات خصوصای در مفهاوم 202-204، ص2ج
است. به این معنا که مالک به رسام امانات از جاناب خداوناد، یعنای صااحب اصالی جهاان، « وکالت»

از آنها اساتفاده کناد، هماانطور اموالی را در اختیار دارد. بنابراین، مکلّف است طبق قواعد و مقررات الهی 
که وکیل همواره ملزم به رعایت نظر موکل است. اسلام مالکیت را به عنوان حقای کاه متضامن مسائولیت 

(. لاذا، طبیعای اسات کاه 100، ص2، ج2104 است، قبول دارد، و نه به عنوان یک تسلّط مطلق )صادر،
ر بسیاری در کیفیت اساتفاده از حاق مالکیات مفهوم اسلام درباره مالکیت، طبق محدوده اسلامی آن، تاثی

 (.100، ص2، ج2104 خصوصی و تعیین آن دارد )صدر،
خواهاد  ریشه مالکیت رغبت و تمایلی است که در انسان به صورت طبیعی نهفتاه و باه موجاب آن می

« تملّاک»به حاصل کار خویش در برابر دیگران جنبه اختصاصی بدهد، چیزی کاه در مفهاوم اجتمااعی، 
شود. ولی نوع حقوقی که بر این اختصاص یاا تملّاک مترتاب باوده، ناشای از فطارت یاا غریازه  میده مینا

کناد. باه هماین علات  است که حقوق مالکیت خصوصای را معاین می« نظام اجتماعی»باشد، بلکه  نمی
هاایی کاه در  ها و ارزش کناد و براسااس ایاده اسلام در مورد تعیین حقوق مالکیت خصوصی دخالات می

شامارد و  بخش است، غیرمجاز می باشد، برخی از تصرفات را که به حال اجتماع زیان تحقق آنها کوشا می
(. بناابراین، میال و رغبات باه 044، ص2، ج2104 کناد )صادر، از طرفی برخی تصارفات را تجاویز می

 مالکیت یک امر طبیعی است، ولی حق مالکیت یک امر اجتماعی است.
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نقشی است اجتماعی که قانونگذار ایفای آن را به فرد اسناد داده، تاا در حمال به عبارت دیگر، مالکیت 
بار گران جانشینی که خداوند بشر را در ایان جهاان بادان مفتخار گردانیاده، شارکت و مسااعدت نمایاد. 
بنابراین، مالکیت حقی ذاتی و غیرقابل تخصید و استثناء نبوده و طبیعتاً تابع مقتضیات جانشاینی اسات و 

رو قبول نصوص دائر بر محادودیت سالطه مالکاناه و حتای نصوصای کاه خلاع یاد از مالاک را در  این از
باشاد  نمایناد، باه آساانی مقادور و عملای می بارداری( افااده می شرایطی )مثلًا خودداری از عمران و بهره

ضاع دهد که اختیاار دولات اسالامی بارای و (. این بیان شهید صدر نشان می23، ص2، ج2103 )صدر،
هایی دارد که خداوند برای جانشین خود وضاع  ها در حوزه مالکیت، ریشه در محدودیت برخی محدودیت

کرده است، لذا، اجتماعی که قوانین الهی اسلام را برگزیده است، در کنار پذیرش مالکیت خصوصی، ایان 
 داند. ها را نیز معتبر می محدودیت

تنها از اراده خداوند سبحان و قادرت  چیزی در هستی نهعلامه جعفر مرتضی عاملی معتقد است، هر 
او منحرف نیست، بلکه از آنِ اوست و انسان جز جانشین خداوند متعال، در قلمرو خداوند نیسات. پاس، 
گاهی به وظایف خود عمل کند و از تصمیمات و حدودی که صاحب واقعی ماال بارای  باید با صداقت و آ

ق، 2020، یکه آیات و احادیث متعددی بیاانگر ایان معناا اسات )عااملاو ترسیم کرده، حق تخطی ندارد 
(. لذا، ایشان نیز در باب مالکیت انسان با استناد به آیات و روایات، نظریاه خلافات و امانات را 20-21ص

 باشد. کند که در تضاد با مالکیت ذاتی می مطرح می

ها یک اصل پذیرفته  ند مالکیت را میان انسانالله جوادی آملی نیز با استناد به آیات قرآن کریم هرچ آیت
ها امانتی از سوی پروردگار هستند و آدمی جانشین  داند، ولی در رابطه میان انسان و خداوند، دارایی شده می

تواناد گاامی جاز آنچاه  وری از آنهاست. لذا، جانشین براساس پیمانی که با خداوند بسته، نمی خدا در بهره
الله جوادی آملی  (. بنابراین، آیت210، ص2103لی است، بردارد )جوادی آملی، مایه خشنودی مالک اص

 کند. ها رد می نیز با طرح نظریه امانت و جانشینی انسان، مالکیت ذاتی و طبیعی او را بر دارایی
شاوند. آیاات قارآن کاریم بحاث  در ادامه نظریه مالکیت امانی در آیات و روایات اسلامی بررسای می

)جانشینی( را به جای مالکیات مطارح  وینی و طبیعی انسان را مردود دانسته و امانت و خلافتمالکیت تک
وش آتُوهُمْ مِنْ ماالِ اللّاهِ »، «از مالی که خدا به شما داده، بدهید»فرماید:  سوره نور می 11کند. مثلًا در آیه  می

ذِي آتاکُمْ  لَّ د است و حق اوست که مورد مصارف را تعیاین ، یعنی مال از آنِ شما نیست، بلکه از آنِ خداون«اش
رْضِ »سوره فاطر عبارت  13سوره انعام و  220کند. در آیات 

ش
لائِفش فِي الْْ کُمْ خش لش عش ذِي جش لَّ ، و یاا در آیاه «هُوش اش

آمنوا بالله و رسوله وانفقوا مما جعلکم مستخلفین فیه فالذین آمنوا منکم وانفقاوا »فرماید:  د مییسوره حد 0
دهاد کاه ای انساان ایان دارایای خاودت  ، یعنی با اینکه توصیه به انفاق دارد، ولی تذکر می«جر کبیرلهم ا

فرماید، مالک حقیقای فقاط  دار خداوند هستی، چنانکه در آیات دیگر می نیست و تو فقط جانشین و امانت
 خداوند است.
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از آنِ خداوناد اسات و انساان کند کاه مالکیات حقیقای  دین اسلام ابتدا انسان را متوجه این معنی می
ها نیست، بلکه اموال به او امانت داده شده است. لذا، در مصرف اموال هم بایاد رعایات ایان  مالک دارایی

هایی که مالک اموال برایش تعیین کارده را بپاذیرد. در واقاع باا طارح مالکیات  امانت را بکند و محدودیت
گوناه قیاد و شارط و  ش، نوعی از مالکیت طبیعی کاه هیچخداوند بر انسان به جای مالکیت انسان بر خود

هاای فاردی و اجتمااعی را  محدودیت الهی نداشته باشد، مردود خواهد بود. بدین طریق اسلام ریشاه ظلم
قید و شرط اماوال  خشکاند. برخی از آیات قرآن مصرف بی که مالکیت ذاتی و طبیعی است، همین ابتدا می

اوْا فِیاهِ »  کند: رای آن تعیین میهایی ب را رد کرده و محدوده طْغش قْنااکُمْ وش لا تش زش بااتِ ماا رش یا از »، ...«کُلُاوا مِانْ طش
اسُ  کُلُاوا »(. 02)طاها، ...« د یروی نکن ادهید و در آن زیم، بخوریا زه که به شما دادهیهای پاک یروز ا النَّ هش یُّ یا أش

باً، وش لا  یا لالًا طش رْضِ حش
ش
ا فِي الْْ یْطانِ مِمَّ بِعُوا خُطُواتِ الشَّ تَّ زه ین حالال و پااکیای مردم  از آنچاه در زما»، ...«تش

 (.220)بقره، ...« د یطان نگذارید، و پا جای پای شیاست، بخور
لی» هُ عش فاءش اللَّ هْلِ الْقُری  ما أش سُولِهِ مِنْ أش سُولِ وش لِذِي الْقُرْبی رش هِ وش لِلرَّ لِلَّ تامی  ، فش ابِیلِ، وش   وش الْیش ساکِینِ وش ابْنِ السَّ الْمش

غْنِیاءِ مِنْکُمْ 
ش
یْنش الْْ ةً بش کُونش دُولش يْ لا یش امبر خاود کارد، یاب پیهاا نصا یمتای کاه خادا از ماردم آبادیغن»، ...«کش

ان و در راه ماندگان، تاا چناان نباشاد ینوایمان و بیتیشاوندان او و یمخصوص خداست و فرستاده خدا و خو
قیاد و شارط در مصارف اماوال، در  (. این آیات با رد آزادی بی0)حشر، ...« د یانگران درآکه در انحصار تو

 هایش را مردود دانسته است. واقع مالکیت طبیعی و ذاتی انسان بر دارایی

دار بودن انسان، نسبت به ملاک الهای در احادیاث فراوانای وجاود دارد. باه عناوان  این مضمون امانت
دهاد، و باه آنهاا  مال، مال خداست که آن را نزد مالداران به امانات مای»فرماید:  نمونه، امام صادق)ع( می

اشاامند و بپوشاند و ازدواج کنناد و از ساواری اساتفاده ین مال به اعتادال بخورناد و بیدهد که از ا اجازه می
؛ پاس، هار کاه ماند، به فقرای مؤمن بدهند، و نابسامانی زندگی آنان را اصلاح کنند کنند؛ و چیزی که باقی 

کند، بارایش حالال اسات، و هرچاه از  شود و ازدواج می آشامد و سوار می خورد و می ن کند، آنچه مییچن
اهُ لا یُحِابُّ »ه را تالاوت کردناد: یان آیادر ادامه اماام)ع( ا«. ن حد بگذرد، بر او حرام استیا نَّ ِِ لا تُسْارِفُوا  وش

ال یاا خیاآ»همچناین فرماود: «. دارد نادگان را دوسات نمایکن د که خدا اسارافیاسراف مکن»، «الْمُسْرِفِینش 
ن بداند، که برای خود اسبی به ده هزار درهام یام -که به او بخشیده است -د که خدا مردی را بر مالییکن می

 .«ست درهمی برای او بس است! ینکه اسب بیبخرد، با ا

ن یاء کند، او را در آن مال امان روایت حاکی از آن است که خداوند وقتی مالی به فردی عطیصراحت ا
ن و ماورد اعتمااد خادا عمال کناد یقرار داده است. لذا، بر صاحب مال واجب است کاه مانناد فاردی اما

صْری»(. در حدیث معروف 220، ص1، ج2104 )حکیمی، ، امام صاادق)ع( در پاساخ باه وی، «عنوان بش
ده، مل  خاود نداناد؛ ی، آنچه را خدا به او بخشفرمایند که: بنده های بندگی را اینگونه بیان می یکی از نشانه

کنناد  نناد و هار کجاا خادا فرماان داد، مصارفش مییب ستند، بلکه مال را از آنِ خدا مییرا بندگان مال  نیز
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 (.120ق، ص2100)طبرسی، 

 . انواع مالکیت6-2

 عماومیمعمولًا در تقسیم انواع مالکیت، دو دسته اصلی مالکیات یعنای مالکیات خصوصای و مالکیات 
یا اشتراکی مطرح است. البته برخی متفکاران مسالمان همچاون شاهید صادر، براسااس آیاات و روایاات 

اناد. هار کادام از مالکیات  اسلامی نوع سومی از مالکیت را به نام مالکیت مزدوج یا مخاتلط مطارح کرده
دی بیارون گفتاه، یعنای مالکیات طبیعای و مالکیات قاراردا خصوصی و عمومی از دل مبنای فلسفی پیش

آید. بدین صورت که مالکیت طبیعی گاهی ما را باه مالکیات خصوصای و گااه باه مالکیات اشاتراکی  می
کند و مالکیت قراردادی گااهی باه شاکل مالکیات خصوصای و گااهی باه صاورت مالکیات  رهنمون می

 نماید. عمومی بروز می

 . مالکیت خصوصی6-2-1

خصوصی معتقد است. یکی از انتقاداتی که وی باه نظاام ارسطو ازجمله اندیشمندانی است که به مالکیت 
گیرد، این است که مردم همواره به دنباال نگهاداری اماوال خصوصای خاود  مالکیت اشتراکی افلاطون می

دانناد و لاذا  هستند و برای حفاظت از دارایای مشاترک، نگرانای ندارناد؛ چراکاه دیگاران را مجاری آن می
(. مادل پیشانهادی ارساطو مالکیات خصوصای در 00، ص2120طو، کنند )ارس کوششی در این راه نمی

دساتی و ناه الزاماات قاانونی  دارایی، ولی اشتراک در مصرف است. البته اشتراک برآمده از اخلاق و گشاده
(. هرچند ارسطو معتقد به مالکیت خصوصی است، ولی باا تکیاه بار مباانی 04-02، ص2120)ارسطو، 

کناد.  پاذیرد و ساودجویی را نکاوهش می اندوزی را در حد لزوم زندگی می الاش، م گرایانه  اخلاقی اعتدال
آدام اسمیت معتقد بود، هرکس مالک کار و نتیجه کار و آنچه از مبادله کالا و یا خدمت ناشی از کاارش باه 

(. بر همین مبنا بود که اسامیت دخالات دولات در باازار را 20، ص2100باشد )طالب،  آید، می دست می
 دانست. ها را صرفاً برعهده مبادلات بازار آزاد می و تعیین قیمتممنوع 

، 2102 بار اهمیات مالکیات خصوصای اسات )فیتزپتریاک،  پردازان لیبارال به طور کلی تاکید نظریه
، یکای از حقاوق اساسای انساان را حاق مالکیات «مثاباه انصااف عادالت به»(. جان رالز در 32-30ص

داند و یکی از مبانی اساسای باودن آن را فاراهم آوردن بنیاان ماادی  یشخصی و استفاده انحصاری از آن م
تر از حاق  داند. با این مبنا رالز دو برداشات گساترده کافی برای استقلال شخصی و احساس عزّت نفس می

( حق مالکیت خصوصی منابع طبیعی و ابزارهای تولید به طاور کلای شاامل 2داند:  مالکیت را اساسی نمی
( حق مالکیت شامل حق برابر برای مشارکت در کنتارل ابزارهاای تولیاد و 2گذاری،  و ارثحقوق اکتساب 

تر  منابع طبیعی که هر دوی آنها باید تحت مالکیت عمومی، و نه خصوصی باشند. این دو برداشت گساترده
ورت روند که برای پرورش کافی و کاربست کامل قاوای اخلاقای، ضار کار نمی از مالکیت، به این علت به
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(. باا ایان توضایح 234-232، ص2130ندارند و لذا مبنای اجتماعی ضروری عزّت نفس نیساتند )رالاز، 
باید میان رالز و برخی دیگر از اندیشمندان لیبرالیسم تفااوت قائال شاد؛ چراکاه او باا وجاود مخالفات باا 

از حقاوق اساسای  مالکیت عمومی منابع طبیعی و ابزارهای تولید، مالکیت خصوصی مطلق بار ایان دو را
 کند. ندانسته و بحث درباره آن را در چارچوب برداشتی سیاسی از عدالت محول می

 . مالکیت عمومی6-2-2

 گرایان بر اهمیت مالکیت عمومی تاکید دارند )فیتزپتریاک، در میان اندیشمندان سیاست اجتماعی، جامعه
گی خانوادگی و دارایی مشترک باشند. دلیال (. در نگاه افلاطون، طبقه پاسداران باید در زند243، ص2102

گوناه ریشاه حارص و کیناه و  اصلی افلاطون در توجیه شیوه زندگی اشتراکی فرمانروایان این است که بدین
(. البتاه 03، ص2134نشایند )عنایات،  دشمنی از میانشان رفته و نهال دوستی و همکاری به جاای آن می

ن نیست؛ زیرا وی به مالکیت مشترک وسایل تولید معتقاد نباوده و نظام اشتراکی افلاطون با کمونیسم یکسا
خواناد؛ چراکاه اگار ایان  پوشی از مالکیات فرامی در واقع پاسداران را نه به مالکیت مشترک، بلکه به چشم

زبان، از مالکیت خصوصی دست بکشند، پیوندشان با یکدیگر و با توده ماردم اساتوارتر  دل و یک طبقه یک
گونه نفع خصوصی نخواهند داشت و اختیاارات خاود را فقاط در رفااه همگاان باه کاار  یچخواهد شد و ه

(. به هر حال باا توجاه باه نظارات افلاطاون، بایاد او را طرفادار ناوع 22، ص2134خواهند برد )عنایت، 
خاصی از مالکیت اشتراکی و مخالف مالکیت خصوصی به طور مطلق دانست؛ چراکه او تاوده ماردم را از 

 کند. ت خصوصی منع نمیمالکی
کاه بعاد از مارگش چااپ شاد، معتقاد « ها جزیره خیالی یا بهترین جمهوری»در کتاب  1توماس مور

است هرجا مالکیت شخصی وجود داشته باشد و پول معیار همه چیز باشد، عدالت و رفااه از آن سارزمین 
(. لاذا، تومااس ماور از 24، ص2100)طالقانی،  گیرد ها به بدترین مردم تعلق می رود و بهترین نعمت می

بنادی مبتنای بار مالکیات و  ای باه دور از طبقه آلش جامعاه طرفداران مالکیت اشتراکی بوده و جامعه ایاده
ترین اساباب  ثروت است. یکی دیگر از معتقدان مالکیت اشتراکی، ویل دورانت است. او بازرگانی را بزرگ

گوناه ماالکیتی وجاود  که پول و ساود در جهاان پیادا شاود، هیچداند؛ زیرا قبل از آن پریشانی عالم اولیه می
گذراندند. غیر از اشایای شخصای نسابت باه ساایر چیزهاا باه  ای روزگار می نداشت و مردم با وضع ساده

ای حس مالکیت ضعیف بوده که باید گفت چنین مالکیتی فطری و ذاتای انساان نباوده و بارای پیادا  اندازه
تمری ضرورت داشته است. از نظر ویل دورانت، تقریباً در همه جاا نازد ماردم شدن مفهوم آن، تلقینات مس

(. ویال دورانات را 22، ص2، ج2100اولیه، زمین به صورت اشتراکی ملک همگان بوده است )دورانات، 
داناد  باید از مخالفان جدی مالکیت خصوصی دانست؛ به طوری که وی بردگی را نتیجه چنین مالکیتی می

                                                                 
1. Thomas More  
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 ونی ادامه داشته است.که تا عصر کن

 . مالکیت مزدوج )مختلط(6-2-3

 شاود کاه ای دیگار از مالکیات مطارح می با توجه به نظریه مالکیت امانی در مبانی اقتصاد اسالامی، گوناه
امام و دولت اسلامی جایگاه مهمی دارند. شهید صدر این نوع از مالکیات را مالکیات مازدوج یاا مخاتلط 

بار آنهاا  هم مالکیت خصوصی محترم اسات و هام مالکیات عماومی؛ و افزون کند. در این نگاه عنوان می
(. پس، نوع مالکیت در اسالام ترکیاب 102، ص2، ج2104 مالکیت دولتی نیز دارای اعتبار است )صدر،

داری و سوسیالیسم نیست، بلکه نوع متمایزی از مالکیت است. تفاوت مالکیت مازدوج در اقتصااد  سرمایه
کنناده  های مورد بحث در مکاتب چپ و راست در این است که موضوع مالکیت تعیین اسلامی با مالکیت

توان از ابتدا یک نوع مالکیت را اصیل دانست و در تمامی موضاوعات آن را باه کاار   نوع مالکیت بوده و نمی
برد. یعنی در برخی از موضوعات، مالکیت خصوصی معتبر است، در برخی موضوعات مالکیات عماومی 

 ای از موضوعات نیز مالکیت دولتی دارای جایگاه است. ار دارد و در پارهاعتب

 . جایگاه مالکیت خصوصی در مالکیت مزدوج6-2-3-1

کننده نوع مالکیت خواهد بود. به عناوان مثاال در  همانطور که بیان شد این موضوع مالکیت است که تعیین
مورد احترام اسات و کسای حاق نادارد باه اقتصاد اسلامی، مالکیت خصوصی در موضوع اموال شخصی 

اندازی کند. پس، مالکیات فارد بار اماوالش از حقاوق ماورد احتارام در  مالکیت شخد بر اموالش دست
 کوشد. جامعه و دولت اسلامی است که قوانین قضایی هم در حمایت از آن می

ثابات دانساته و حفاظ اسلام در مورد اموال، حق مالکیت فردی را با وسائل مشروعه تملّک، مسالّم و 
این حق را از دزدی و غارت و گرفتن به زور و هرگونه اختلاسی تضمین نماوده و حادودی وضاع کارده کاه 
ضامن همه اینها باشد، جلوی تجاوزگران را بگیرد و نیز خطاباتی اخلاقی بیان نموده که ماردم را از دخالات 

برای صاحب مال از فاروش، اجااره، رهان، در غیرحق خود بازداشته است. از طرفی همه گونه حق تصرف 
 بخشش، وصیت و سایر تصرفات حلال و غیرمخاالف باا قاوانین دیان را اجاازه داده اسات )ساید قطاب،

 (.221، ص2132

کناد، و مالکیات  با توجه به تفکیکی که شهید بهشتی میان مالکیت خصوصای و شخصای مطارح می
، 2100 موضوع مالکیت است )بهشاتی،« ار تولیدابز»داند که  خصوصی را آن نوع از مالکیت شخصی می

 (، باید دانست که در مالکیت مزدوج هم مالکیت شخصی و هم خصوصی دارای جایگاه هستند.2ص

 . جایگاه مالکیت عمومی در مالکیت مزدوج6-2-3-2

از توانناد  گیرد و عموم مسالمانان می برخی موضوعات مثل غنایم جنگی، در حوزه مالکیت عمومی قرار می
هاایی کاه باه قادرت های خراجی یا مفتاوح العناوه، یعنای زماینمند شوند. در فقه، سرزمین آن غنایم بهره
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سپاهیان اسلام فتح شده و در آن موقع آباد بوده، اینهاا ملاک عماوم مسالمین اسات و در روایاات صاریحاً 
ت اسلامی در پهنه جغرافیاا و در تواند اینها را واگذار کند، اینها ملک تمام امّ  کس نمیشود که هیچ گفته می

تواناد  طول تاریخ است. این یک نمونه مشخد از مالکیت عمومی است، یعنی دولات هام در اینجاا نمی
 (.0-0، ص2100 عمل یک مالک را انجام دهد، حق نقل و انتقال هم ندارد )بهشتی،

 . جایگاه مالکیت دولتی در مالکیت مزدوج6-2-3-3

ها مثل معادن که طباق نظار  مالکیت پیامبر یا امام است نسبت به بعضی از ثروتمنظور از مالکیت دولت، 
(. مالکیات دولتای در 00، ص2، ج2103 دانان اسلامی در مالکیت دولت قرار دارد )صدر، بعضی حقوق

هاا،  های آباد طبیعی مثل مراتاع و جنگل اسلام از فراوانی قابل توجهی برخوردار است. در اسلام همه زمین
تواناد در آن تصارف کناد.  آنهایی که غیرآباد است، ملک عامه ماردم اسات. اماا اماام یعنای دولات مییا 

تواند آن را با شرایط خاصی بنابر مصلحت جامعه به اشخاص واگذار کند. یعنی دولت باه نماینادگی از  می
لات صارفاً مادیر عامه مردم حق نقل و انتقال و تصارفات مالکاناه در آن را دارد. در مالکیات عماومی، دو

تواناد  تواند بکند، دولت هم در اراضی مفتوح العناوه می است، یعنی همان کاری را که متولی در موقوفه می
انجام دهد؛ لذا دولت هیچ نقش و اختیار مالکیتی ندارد. ولی مالکیت دولتی به نوعی از مالکیات عماومی 

اختیارات مالکیت را اعمال بکناد، حتای در حاد  تواند به نمایندگی از عامه مردم شود که دولت می گفته می
 (.0، ص2100 نقل و انتقال )بهشتی،

 . جواز و ممنوعیت ورود دولت به حوزه رفاه اجتماعی براساس مبانی مالکیت6-3

در طول تاریخ بشر هرچه از بدویت باه سامت مادنیت پایش آمادیم و حکومات در قبایال و اجتماعاات 
اجاازه ورود   ه مبدل شد، همواره این چالش وجود داشته که آیا حکومتهای بزرگ و پیچید کوچک به دولت

ها و تا چاه حاد! کاه در پاژوهش  های مختلف زندگی مردم را دارد یا نه! اگر آری، در کدام حوزه به عرصه
حاضر به طور خاص ورود دولت به حوزه رفاه اجتماعی مدنظر است. همانطور که گذشت، پاسخ باه ایان 

کنیم. در مبحث انواع مالکیت، هرچه اعتقااد باه  را در مبانی فلسفی مالکیت جستجو میچالش اجتماعی 
های رفاهی منع شده و این امور باه خاود افاراد و  مالکیت خصوصی بیشتر باشد، دولت از دخالت در حوزه

 شود. نهادهای خصوصی واگذار می
یاساتی دولات در حاوزه رفااهی تر باشاد، نقاش س از سوی دیگر، هرچه باور به مالکیت عماومی پررناگ

تر شده و نهادهای دولتی حضور پررنگی در این عرصه دارند. چراکه دولت نماینادگی عماوم ماردم را در  جدی
دار است. اگر پاسخ به این مسئله در یک طیف مدنظر قرار گیرد که از جواز مطلق تا ممنوعیت  مالکیتشان عهده

های  های توتالیتر قارار دارناد کاه دولات در تماامی عرصاه نظامای از  مطلق کشیده شده، یک سر طیف، دسته
هاای  زندگی مردم ازجمله حوزه رفاه اجتماعی، حکمرانای و دخالات دارد. باه تعبیار والادمار گوریاان در نظام
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( و حقوق خاود را باه دولات 110، ص2134توتالیتر فرد باید خویشتن را فدای تحرک جمعی کند )فولادوند، 
 الاختیار مالکیت اجتماع شده، واگذار کند. که نماینده تام

، معنای دقیق آنارشی را «دالان باریک»پور در کتاب  ها قرار دارند. فرهادی در آن سوی طیف آنارشیست
اوغلو و  داناد )عاصام فرمانروایی و به سخن دیگر مخالفت با حکومت و فرماانروایی می حکمرانی یا بی بی

تیب در ممنوعیت مطلق، اساساً دولتی وجود ندارد که بخواهد دخاالتی (. بدین تر20، ص2130رابینسون، 
های  داشته باشد. هرچه از افراط و تفریط دو سر طیف بکاهیم، به نظریات دولت حداقلی لیبرالیسم و دولت

رسیم. بدین ترتیب لیبرالیسم با تاکید بر مالکیت خصوصای، جاوازی حاداقلی بارای  پرکار سوسیالیسم می
دهد و سوسیالیسم بر مبنای اعتقاد به مالکیت عمومی، دست دولت را برای  در حوزه رفاهی می ورود دولت

کند. در بحث مبانی مالکیت، به مالکیت طبیعی و قراردادی اشااره شاد.  های رفاهی بازتر می ورود به حوزه
ای مبتنی بر مالکیات ه تاثیر این دو مبنا در چالش جواز و ممنوعیت دخالت دولت از این قرار است که نظام

های مبتنی بر مالکیت قراردادی به خرج  طبیعی، در جواز یا منع دخالت دولت شدت بیشتری نسبت به نظام
دهند. به عنوان مثال، لیبرالیسام نازیاک کاه مبتنای بار مالکیات طبیعای اسات، نسابت باه لیبرالیسام  می

حوزه رفاهی قائل است؛ چراکاه مالکیات را قراردادگرایانه رالز، محدودیت شدیدتری برای دخالت دولت به 
 توان به آن رخنه کرد.  داند که حتی با توافق جمعی نمی ناپذیر برای شخد می حقی طبیعی و خدشه

داند و مالکیات  همچنین نظام کمونیستی که مالکیت اشتراکی را حقی طبیعی و اصیل برای اجتماع می
خواند، در جواز دخالت دولت به حوزه رفاهی، نسابت  خصوصی را زاییده تلقینات و آموزش و اکتساب می

برد. باه عناوان  به سوسیالیسمی که بر مبنای مالکیت قراردادی استوار است، از شدت عمل بیشتری بهره می
نمونه نظام کمونیستی شوروی دخالت شدیدتری نسبت به نظام سوسیالیستی قراردادگرایاناه  ان  اک روساو 

 کند. اعمال می
تاثیر نظرگاه اسلامی مالکیت بر جواز دخالت دولت در حوزه رفاهی بررسای شاد. باا توجاه باه  در پایان،

تبع آن مالکیت مزدوج، فرد و اجتماع هار دو جانشاین خداوناد در مالکیات  نظریه اسلامی مالکیت امانی و به
حادیاث متعادد در شود. به عنوان نموناه باا توجاه باه ا هستند و به تناسب موضوع مالکیت، جانشین تعیین می

گاذاری بار متااع خاود را دارد و  گذاری اجناس بازار، این شخد فروشنده است کاه حاق قیمت بحث قیمت
هاا، آبااد و غیرآبااد،  دولت جز در موارد نادر، حق دخالت در این مورد را ندارد. اما در موضوع زمین، همه زمین

هایی کاه هایچ آباادی هایی که غیرآباد است، مثل زمینها، یا آن آنهایی که آباد طبیعی است، مثل مراتع و جنگل
 تواند در آن تصرّف کند. در آنها نیست، همه اینها ملک عامه مردم است و امام یا دولت اسلامی می

 گیری . نتیجه7

ای حاق مالکیات را حقای  در مورد مبدأ و منشأ مالکیت، متفکران غیراسلامی دو نظرگاه عمده دارناد. عاده
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دیگر مالکیت را حقای قاراردادی و اعتبااری در میاان اعضاای جامعاه   طبیعی دانسته و عده ذاتی، فطری و
دانند. تفاوت تبعات این دو نوع نگاه در رفاه و سیاست اجتماعی آن است که اگر مالکیت، حقی طبیعای  می

دانسته شود، چه حق طبیعی فرد در مالکیت خصوصی و چه حق طبیعای جماع در مالکیات عماومی، یاا 
شاود باه واساطه  های بی حد و حصر و یا فارد فادای جماع می مع فدای فرد خواهد شد به واسطه آزادیج

شاود و لاذا چناین  ای پایماال می های بیش از حد. پس، در هر حاال حقاوق عاده ها و محدودیت دخالت
میاان نگاهی از منظر اسلامی مردود است. اگر مالکیت، حقی قراردادی و اعتباری فرض شود کاه اجتمااع 

خودش مقرر داشته و معتبر دانسته، چه این قرارداد پذیرفته شده برای حق فرد در مالکیت خصوصای باشاد 
شود و یا فرد فدای جمع خواهد شد که بااز  و چه برای حق جمع در مالکیت عمومی، یا جمع فدای فرد می

تر  وق، شاکلی رسامیای زیرپا گذاشته شده است؛ با این تفاوت که ایان ضاایع شادن حقا هم حقوق عده
 گرفته و از طرف خود اجتماع در قالب قرارداد پذیرفته شده است.

 های پژوهش حاضر: های تحقیق با توجه به یافته پاسخ پرسش
( مبنای فلسفی مالکیت از منظر اسلامی چیست! در نگاه اسلامی با ناوع ساومی از منشاأ مالکیات 2

نهاد. در مالکیت امانی، این خداوند است کاه مالاک حقیقای توان آن را حق امانی نام  مواجه هستیم که می
 جهان، انسان و اجتماع است و حق مالکیت خود را به انسان و اجتماع به امانت سپرده است.

( در اندیشه اسلامی کدام نوع از مالکیت معتبر است! با توجه به نظریه مالکیت امانی، خداوند حاق 2
مواردی به انسان سپرده و مالکیات خصوصای را محتارم دانساته و در  مالکیت خود را به تناسب موضوع در

مواردی حق خود را به اجتماع واگذارده و مالکیت عمومی را معتبر شمرده است که از این دوگاانگی باا ناام 
 مالکیت مزدوج یا مختلط نام برده شد.

را دارد! حاصال نظریاات ( آیا از منظر اسلامی، دولت جواز ورود و دخالت در عرصه رفاه اجتماعی 1
مالکیت امانی و مالکیت مزدوج این است که دولت اسلامی در برخی از موضوعات رفااهی کاه مالکیات 

گذاری دارد و در موضاوعاتی کاه مالکیات خصوصای  عمومی در آنها معتبر است، اجاازه ورود و سیاسات
قیاد و  هاای فاردی بی ، نه باا آزادیمعتبر است، عموما حق دخالت و تعدی به مالکیت افراد ندارد. بنابراین

)نماینده اجتماع( حقوق فاردی زیرپاا  های شدید دولتی شرط، حقوق اجتماع ضایع شده و نه با محدودیت
های رفااه  شاده اسات تاا پایاه  شده، بلکه حق هر کدام در جاای خاود و باه تناساب موضاوع داده  گذاشته

 محور بنیان نهاده شود. اجتماعی عدالت
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