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Abstract 

Manism and Mazdakism are two famous philosophical schools of thoughts in ancient 

Iran, which apparently have some similar teachings, and both of them were introduced 

against the states of their era. It is important to identify philosophical schools from various 

aspects, one of these aspects is the examination of citizenship rights, which provides us 

with the possibility of more understanding their teachings according to the requirements of 

today's society. In addition to identifying the various dimensions of the both aforementioned 

schools, the purpose of the research is to evaluate the teachings in terms of citizenship 

rights. Based on what mentioned, the main question of the research is to what extent 

citizenship rights have been identified in the schools of Manism and Mazdakism? To 

respond more precisely, it is necessary to examine the historical traces, books and study the 

teachings related to the above schools. First, to identify their philosophical foundations 

for this aim, it is necessary to find the answers in both schools through five important 

philosophical categories, ontology, anthropology, epistemology, methodology, and 

sociology, respectively, because it leads to an accurate identification and compliance of the 

both schools of thoughts teachings. Second, is to evaluate the teachings of these schools 

regarding citizenship rights, based on the philosophical responses of Manism and 

Mazdakism schools relating to anthropology and sociology. The most prominent approach 

of the current research carried out with a descriptive-analytical method, is although in the 

teachings of the Manism school, the ascetic and worldly prevails having led to the denial of 

some of the basic rights of human beings, but in religous teachings, there are clearly signs 

to regard civil rights such as equality between men and women. It should be highly 

mentioned that the denial of these rights was only related to a certain group of people who 

voluntarily accepted such a lifestyle. In addition to asceticism, with the aim of emerging 

justice and equality between people, Mazdakism proposes teachings such as the sharing of 
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property and women. As a final result, it should be explicity mentioned that by considering 

the social contexts in the era of Mani and Mazdak, respect for fundamental rights of human 

can be seen in these two rituals, but the teachings of sharing property and women's right in 

the Mazdak school are considered against the rights of citizens.  
 

Keywords: Mani, Manism, Mazdak, Mazdakism, Citizenship rights, Women, Men, 

Philosophy of law. 
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 دهیچک

مانیسم و مزدکیسم دو مکتب معروت فلسفی در ایران باستان هستند که یاهراً دارای برخیی تعیالیم مشیابه بیوده و هیر دو 
شناسایی مکاتب فلسفی از جهات گوناگون حیا ز اهمییت اسیت کیه یکیی از ایین اند.  مخالف با حکومت وقت معرفی شده
باشد که امکان فهم بیشتر تعالیم آنها را با توجه به مقتضیات امروز جامعه، برای ما فیراهم  جهات، بررسی حقوق شهروندی می

 یث حقیوق شیهروندیآنها از ح های بر شناسایی ابعاد مختلف دو مکتب فوق، سنجش آموزه کند. هدت این پژوهش علاوه می
زان حقیوق شیهروندی در مکاتیب مانیسیم و ییرو، این است که تا چیه م باشد. بر این اساس، سؤال اصلی در پژوهش پیش می

مزدکیسم، مورد شناسایی قرار گرفته است؟ برای یافتن پاسخ سؤال فوق، بیش از هر چیز تفحص در کتیب تیاریخی و بررسیی 
آنهیا، ییافتن پاسیخ هیر دو  یفلسیف یمبیان ییشناسا یب فوق لازم است. بدین منظور در گام نخست براها و تعالیم مکات آموزه

شناسیی لازم  شناسیی و جامعه شناسیی، روش شناسیی، معرفت شناسیی، انسان مکتب برای پنج سؤال مهم فلسفی یعنی هستی
گردد. گام دوم این پیژوهش سینجش تعیالیم  ر میهای این دو مکتب با یکدیگ است؛ زیرا منجربه شناسایی دقیق و تطبیق آموزه

های فلسیفی مکاتیب مانیسیم و مزدکیسیم در  ز مبتنی بر پاسخیاست که این فرآیند ن یاین مکاتب درخصوص حقوق شهروند
تحلیلی انجام شید،  -ترین رهیافت پژوهش حاضر که با روش توصیفی باشد. مهم شناسی می شناسی و جامعه خصوص انسان

 یبرخی ین مطلب در یاهر منجربه نفییاگرچه در تعالیم مکتب مانیسم، رن  زاهدانه و دنیاگریزانه غلبه دارد و هماین است که 
هایی از توجه به حقوق شیهروندی ماننید برابیری  ن، به وضوح نشانهیین آیهای ا ها شده است، اما در آموزه ه انسانیاز حقوق اول

است که نفی این حقوق، صرفاً مربوط بیه گیروه خاصیی از میردم بیوده کیه بیا اراده زن و مرد وجود دارد. همچنین لازم به ذکر 
بر زهدگرایی، با هدت ایجاد عدالت و مساوات بیین میردم،  ای را پذیرفته بودند. مزدکیسم هم علاوه خویش چنین سبک زندگی

ن شعار برابری در حقوق شیهروندی بیوده، کند که گرچه هدت آن نیل به هما هایی نظیر اشتراک اموال و زنان را مطرح می آموزه
اما همین تعالیم منجربه نفی برخی از حقوق دیگر نظیر حق مالکیت و حق داشتن خانواده شده است. به عنیوان نتیجیه نهیا ی 

ن، احترام بیه حقیوق اولییه بشیر مشیاهده یین دو آیهای اجتماعی در عصر مانی و مزدک، در ا باید گفت با در نظر گرفتن زمینه
 گردد.  قلمداد می یشود، اما تعالیم اشتراک اموال و زنان در مکتب مزدک، مخالف حقوق شهروند می

 مانی، مانیسم، مزدک، مزدکیسم، حقوق شهروندی، زنان، مردان، فلسفه حقوق. :ها دواژهیکل
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 . مقدمه1

انید. بیا توجیه بیه  ادهای از تاریخ و فلسفه ایران باستان را به خود اختصاص د مانیسم و مزدکیسم بخش ویژه
اینکه هویت ملی هر کشور وابسته به تاریخ آن کشور است و از آن جایی که فیلسوفان صاحبان اندیشه ییک 
ملت هستند؛ لذا مطالعه مکاتب فلسفی هر دوره از تیاریخ، اندیشیه و تفکیر حیاکم بیر مردمیان آن دوره را 

کشور زرتشت بود و موبیدان قیدرت زییادی در  خوبی نشان خواهد داد. در دوران ساسانیان، دین رسمی به
های  (. با این وجود در همین دوره، آیین91، ص5272؛ بیات، 019، ص5260کوب،  دربار داشتند )زرین

دلیل دشیمنی موبیدان سیرکوب  ساله یهور کردنید و هیر دوی آنهیا بیه 114مانی و مزدک با فاصله زمانی 
 مکاتب مانیسم و مزدکیسم به حیات خود ادامه دادند. گشتند؛ اما همچون آتش زیر خاکستر به عنوان

های مکاتب مانیسم و مزدکیسم دایره شمول گسیترده آن در اقصیی نقیاط دنییا  ترین ویژگی یکی از مهم
رغم مخالفیت موبیدان  یهیا علی (. به لحاظ زمیانی نییز ایین آیین105، ص5210کایت،  بوده است )کلیم

رغم  و مزدک، ادامه حیات دادند. سرانجام پیس از یهیور اسیلام، علییها بعد از مرگ مانی  تا قرن یزرتشت
های کفرآمیز برشمرده شیدند و  مانی و مزدک ازجمله دین  های تساهل و تسامح نسبت به دین زرتشت، آیین

؛ Luttixger, 1921, p. 688رفیتن تیدریجی ایین مکاتیب فیراهم کیرد )  بیین از  ینیه را بیرایایین مسیئله زم
در کنار یکدیگر در این پیژوهش، ایین  یمزدك و مان یها نیی(. علت بررسی آ556، ص1450دهقی،  امینی

 ین دو مکتیب فلسیفییرغم تفیاوت ا دانند. علی روی مانیسم می است که مورخان مکتب مزدکیسم را دنباله
مخالفیت بیا ، ییشناسی، وجه اشتراک آنها، به جز اعتقاد به ثنوییت و توجیه بیه زهیدگرا در تعالیم و جامعه

ن دو مکتب از دیدگاه حقوق شهروندی یگری است و همین امر، اهمیت توجه به ا حکومت وقت و انقلابی
میورد پیژوهش قیرار  یشیمار یدهد. مکاتب مانیسم و مزدکیسم در کتب تیاریخی و مقیالات ب را نشان می

ك بررسیی نگردییده ییبیه تفک یاند، اما تاکنون مبانی فلسفی ایشان در پاسخ به پنج سؤال مهم فلسیف گرفته
 ز بیه صیورت منسیجم سینجیده نشیدهین دو مکتب به حقوق شهروندی نیا یبندیزان پاین میاست. همچن

 است. 
رو این است که حقوق شهروندی در مکاتب مانیسم و مزدکیسیم تیا چیه  سؤال اصلی در پژوهش پیش

 زان مورد شناسایی قرار گرفته است؟ یم
 فرضیه قابل طرح و ارزیابی است:برای پاسخ به این سؤال دو 

 یغالباً موجب نفی یشگیمکاتب مانیسم و مزدکیسم در زهدگرایی شهرت دارند و زهدپ فرضیه نخست:
شیود؛ امیا حقیوق شیهروندی در  یم زاهدانه میل سخت و دشوار بودن تعالیها، به دل ن انسانیحقوق نخست

م خیود، حقیوق یتوانند بیا تعیال ین مکاتب، نمیا فرد است. لذا یینخستین گام، درپی پاسخ به حوا ج ابتدا
 شوند.  یآن معرف یشهروندی را به رسمیت بشناسند و حام

 دانستند. الاجراء می رغم ویژگی زاهدانه، این دو مکتب بخشی از حقوق شهروندی را لازم علی فرضیه دوم:
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ت و درستی آنها، پژوهش حاضر در دو  به منظور بررسی فرضیه قسیمت تیدوین شیده های فوق و صح 
است: اولین گام در شناخت این مکاتب، لزوم بررسی مبانی فلسفی آنهاست. لیذا در قسیمت نخسیت بیه 

گیردد. در گیام دوم، بیا توجیه بیه مبنیای  گانیه فلسیفی مانیسیم و مزدکیسیم مطیرح می ، مبانی پنج تفکیک
ه میانی و میزدک پرداختیه شناسی، به بررسیی حقیوق شیهروندی از نگیا شده این مکاتب در جامعه رفتهیپذ

 شود. می

 مبانی فلسفی مانیسم و مزدکیسم بررسی. 2

شناسیی،  شناسی، معرفت ، انسان شناسی مبانی فلسفی مبتنی بر پنج مسئله مهم است، که عبارتند از: هستی
هایی که میان این دو مکتیب وجیود  با توجه به تفاوت(. 21، ص5297شناسی )جاوید،  و جامعه  شناسی روش

هر دو، آنها را با یکدیگر مقایسه نمود، بیدین منظیور ایین موضیوع در  یفلسف یان مبانیرد، لازم است که پس از بدا
 دو قسمت پی گرفته خواهد شد:

 . مبانی فلسفه مانی2-1

هیا و تعیالیم وی  برای شناسایی مبانی فلسفی این مکتب، باید پاسیخ بیه پینج سیؤال فلسیفی را از دل آموزه
 الذکر در این قسمت مورد توجه قرار خواهد گرفت.  بیرون کشید. بدین منظور پنج مبنای فوق

 شناسی . هستی2-1-1

قعیت، یا شیناخت ییک فراینید شناسی یعنی، شناخت آنچه هست و وجود دارد، اعم از حقیقت و وا هستی
(. در 29، ص5297گیرد )جاویید،  مثل بودن و شدن. این مطالعه بر محور وجود و آنچه هست، شکل می

شیود؛ میانی از  شناسی مانیسم، به خوبی جنبه تلفیقیی ایین دیین ملاحظیه می روند شناسایی مبنای هستی
گی به دین خود زده بیود و ییاهراً از مییان ت رنییت و بودایحیان مختلف زرتشت، زروان، مسیهرکدام از اد

؛ 105، ص1، ج5210؛ کلیم کاییت، 91، ص5272ادیان موجود فقط دین موسی را قبول نداشت )بیات، 
 (.00، ص5221زاده،  تقی

(. او در بیاب مبیدأ آفیرینش 170، ص5261سین،  نش، اعتقاد به ثنویت داشت )کریستنیمانی در آفر
ید بیه میاده و شیر  بیود  به دو اصل نیک و بد، و روشنی و تاریکی اعتقاد داشت و دنیا در نظر او، آلیوده و تقی 

شناسی او از همین جهت بیا آییین زرتشیت تفیاوت دارد، زرتشیت  (. هستی005، ص5260کوب،  )زرین
دانسیت  که مانی ماده را دشمن روح می کرد؛ در حالی برخلات او دنیای مادی را مخلوق مبدأ خیر تلقی می

 (. یاهراً علت زندقه شیناختن میانی از سیوی موبیدان نییز همیین انحرافیات وی21، ص5210)مهرین، 
گرایی در افکیار وی باشید   توانسیت، رنی  التقیاط و یونیانی از آیین زرتشتی بود. البته علیت دیگیر نییز می

 (.021، ص5260کوب،  )زرین
اسیی در زمیره مکاتیب شن توان گفت که مکتیب مانیسیم از حییث هستی براساس آنچه مطرح شد، می
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حقوق طبیعی قرار دارد؛ زیرا همانند این مکاتب به سیه اصیل کیلان اعتقیاد دارد: وجیود نظیامی عادلانیه، 
مندی در طبیعت و این سه اصل مبتنی بر سه فرض اسیت، اولًا،  وجود روابط علی و معلولی و وجود غایت

(، ثانیاً  ، جهان و هستی حاصل تصادت نیسیت طبیعت دارای خالق و علت است )خدای خیر و خدای شر 
(، ثالثاً، طبیعیت قاعده منید اسیت و قیوانین میرتبط بیه هیم در  )حاصل اختلاط نور و تاریکی و ماده و شر 

شیود(. همچنیین  طبیعت وجود دارد )تلاش برای رهایی از تاریکی و رسیدن به نور که منجربه سیعادت می
قوانین هسیتی را لازمیه ییک حییات مطلیوب انسیانی همانند مکتب حقوق طبیعی، مانی شناسایی اصول 

 (.04، ص5297شمارد )جاوید،  برمی

 شناسی . انسان2-1-2

شناسی سؤال این است که آیا برای انسان باید قا ل بیه  شناسی همان نوع نگاه به انسان است. در انسان انسان
؟ ) (. میانی معتقید 00همیان، صطبیعت و جوهر شد؟ اگر آری، طبیعت وی گرایش به خیر دارد یا به شر 

انگیز تناسلی به وجود آمده و لکه شیطانی خود را حفل کرده است و بیدن  بود نوع انسان بر اثر اعمال نفرت
زاده،  دهید )تقیی با شکلی حیوانی و با نیروی شهوت ماده و یلمت از طریق توالد، همواره نسل را انتقال می

ه است؛ زیرا روح متعلق به خدا و خیر محا است و انسیان (؛ اما روح انسان در دنیا بیگان02، ص5221
(. در مکتیب 005، ص5260کیوب،  باید تلاش کند تا روح خود را از قید ماده و یلمیت رهیا کنید )زرین

، 5210های زمین و آسمان و تصویری از یک هسیتی برتیر اسیت )مهیرین،  مانیسم انسان آیینه کلیه قدرت
روح انسیان در مکتیب مانیسیم ذاتیاً دارای ارزش و احتیرام اسیت. در  شود، می (؛ پس چنانکه دیده 21ص

شناسی نیز مانیسم ازجمله مکاتب حقوق طبیعی اسیت؛ زییرا در ایین  توان گفت، به لحاظ انسان نتیجه می
، 5297شیود )جاویید،  انسان به عنوان یک فرد مستقل و محتیرم بیه عنیوان بخشیی از طبیعیت لحیاظ می

ن یییهر گیروه تکیالیف خاصیی تع یبندی نمود و برا ه هرچند مانی جوامع را درجه(. نکته دیگر اینک05ص
گاه بیه  (؛ اما هیچ004، ص5260کوب،  ؛ زرین177، ص5261سن،  کرد )گزیدگان و سماعان( )کریستن

بندی آنها را از احترام و شأن انسانی خارج نکرده و هرگیز بنیا نبیود گزییدگان ییا میردان، از  سبب این درجه
 برخوردار گردند.  یا ازات ویژهامتی

 شناسی . معرفت2-1-3

(. بیه عقییده 01، ص5297شناسی، در واقع سؤال از شناخت و امکان شیناخت اسیت )جاویید،  معرفت
کیوب،  دست پیدا کنید )زرین ییابد که به معرفت مانو شود و نجات می مانی انسان در صورتی رستگار می

گاه005، ص5260 ه جهیان را دو بین تشیکیل یینکیه مایدو مقولیه اسیت: یکیی ا به ی(. معرفت مانوی، آ
که نیور و یلمیت  یا زمانی یگر اینکه جهان سه دور دارد: زمان ازلیدهد: نور و یلمت یا روح و ماده و د یم

و زمان پایانی که در نهاییت نیور و یلمیت دوبیاره از  یزمان آمیختگ یعنی یاند؛ زمان کنون از هم جدا بوده
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گردد و به قلمیرو نیور  یرها م یشوند؛ یعنی در آن زمان که روح انسان از زنجیر یلمت و آلودگ یهم جدا م
شیود،  (. پس چنانکیه ملاحظیه می21، ص5221زاده،  ؛ تقی124، ص1، ج5210رسد )کلیم کایت،  می

گاهی و شناخت در مکتب مانیسم ممکن و غیرمحال است. همچنین توجه به پنج تجلیی خیدای خیوب  آ
دهد؛ زیرا به وسیله این موارد اسیت  ، عقل، فکر، تأمل و اراده( نشان از جایگاه تفکر در این آیین می)ادراک

ن اسیاس، شیناخت و ییتواند به معرفت برسد و به خدا یا همان پدر و نیور نزدییک شیود. بیر ا که انسان می
کتب حقیوق طبیعیی، پاسیخ معرفت در این راه نه تنها ممنوع، بلکه واجب است. باتوجه به اینکه همانند م

تواند به فهم درستی از خود و جهان هستی برسد، مثبت اسیت )جاویید،  به این سؤال که آیا انسان می یمان
 رود. شمار می رو آن بهی(، لذا، مکتب مانیسم پ06، ص5297

 شناسی . روش2-1-4

ش ییک مکتیب شناسیی اسیت. رو های رسیدن به معرفت یا همان شکل مطالعه و ییا تحقییق، روش روش
دهد کیه ادعاهیای ییک علیم چگونیه شیکل گرفتیه اسیت.  بسیار مهم است و به عنوان نقشه راه، نشان می

هیای انتقیال دانیش  ها و دریافیت و راه های عملی و عینی شیناخت پدییده شناسی مبتنی بر کشف راه روش
د، بلکه از میزان انطبیاق شو از صحت داده پرسش نمی یشناس ها به انسان است. در روش مرتبط با آن پدیده

 (.01گردد )همان، ص افتن بر آن سؤال مییآن با روش معرفت 
مانی معتقد به روش وحی بود. وی از همان ایام طفولییت ادعیا داشیت کیه مکاشیفه داشیته و طیی آن 

(. پیس از سیفر بیه 6، ص5221زاده،  کرده است )تقیی مَلکی، اسرار عالم و حقایق الهی را به او عرضه می
ای میأمور بییان احکیام الهیی  در هر زمان پیامبری در نقطه»د نیز، او خود را جانشین مسیح معرفی کرد: هن

، 5261سین،  )کریستن« ام بود و من مانی پیغمبر خدا هستم که مأمور نشر حقایق در سیرزمین بابیل شیده
، وحیی ییا همیان توان گفت در مکتب مانیسم، مانند بیشتر مکاتیب فلسیفی دینیی (. بنابراین، می160ص

 ارتباط با عالم غیب، منبع حصول معرفت است. 
شناسی است؛ یعنیی  شناسی اصولًا مبتنی بر انسان لازم به ذکر است که در مکتب حقوق طبیعی، روش

(. روش مانیسیم 09، ص5297شود که مبتنی بر طبیعت آدمیی باشید )جاویید،  هایی استفاده می از روش
شناسی حقوق طبیعیی بایید  ناسی آن مرتبط است. نکته دیگر اینکه در روشش یعنی وحی نیز با بحث انسان

، 5297به دوگانگی حقیقت و واقعیت، روح و جسم، معنیا و میاده، بیاطن و ییاهر توجیه کیرد )جاویید، 
 ( و چنانکه دیده شد، در مکتب مانیسم نیز چنین است. 09ص

 شناسی . جامعه2-1-5

پیردازد. توصییف  عضای آن بیدون توجیه بیه قیوانین موجیود میشناسی به توصیف وضع جامعه و ا جامعه
شناسیی  گییرد. جامعه های قیانونی در جامعیه در ایین مبنیا صیورت می مبانی، آثار وضع، اجرا و ضیمانت
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حقوقی طبیعی نیز آن بخش از رابطه حقوقی در جامعه است که نایر به نگاه به فرد به سمت جامعه یا تیأثیر 
(. در خصوص مکتیب مانیسیم 14، ص5297ت و نهادهای مدنی است )جاوید، شهروند بر جامعه و دول

(، 021، ص5260کیوب،  و بدبینی وی بیه عیالم جسیمانی و میادی )زرین ییرغم زهدگرا باید گفت علی
معنیوی  -توان او را مخالف ایجاد حکومت دانست؛ زیرا اصولًا دین وی به عنوان یک جنیبش میذهبی نمی

را در سیر  یجیاد حکومیت بهتیریا یسیودا یمیان ییمعه طبقاتی شناخته شده و گوعلیه استبداد دینی و جا
(. یکیی از دلاییل دیگیر ایین اسیت کیه میانی مکیرراً از 551، ص1450دهقیی،  پرورانده است )امینی یم

کرد، چنانکه از شاپورشاه خواست که احترام عمیومی در تمیام کشیور  پادشاهان وقت درخواست کمک می
(. حتی به گفته مورخان به عنیوان طبییب در 115، ص5261سن،  ش برقرار باشد )کریستنبرای او و پیروان

( و در نهایت نییز بهیرام اول، تحیت تیأثیر موبیدان او را بیه 1456کرد )ساندرمن،  دربار پادشاه فعالیت می
( بیر 27، ص5210دلیل بدعت و زندقه در آیین مزدیسنان و ایجاد خطر برای قدرت به قتل رساند )مهرین، 

ستیز و مخالف ایجیاد حکومیت، معرفیی نمیود؛ امیا درخصیوص  توان او را حقوق عمومی این اساس نمی
وییفه دولت در احقاق حقوق مردم و میزان و نوع حقوق شهروندی در حکومیت میدنظر وی، در قسیمت 

 بعد بحث خواهد شد. 

 . مبانی فلسفه مزدک2-2

 شناسی . هستی2-2-1

ای از دیین زرتشیت بیود کیه بیه عقییده  شناسی ارا ه کرد، در واقیع تفسییر تیازه هستیآنچه مزدک به عنوان 
گرایی ییا همیان  دوگانیهزیرا (؛ 551، ص1450دهقی،  امینیاندیشمندان تا حدودی متأثر از آیین مانی بود )

صیاحب ایین  (.1، ص1457فر،  ثنویت در مبدأ عالم، در مکتب مزدکیسم نیز رکنی اساسی بود )صیبوری
تب یعنی مزدک مانند مانی قا ل به دو اصل خیر و شر  بود؛ اما او به خلات مانی، ادعا داشت کیه اصیل مک

(. در 014، ص5260کیوب،  شیود )زرین شر برخلات اصل خیر کور است و از روی تصادت منشأ اثر می
ه سیبب تواند در قلمیرو زنیدگی رخنیه کنید و لیذا روح در میاده هبیوط کیرده اسیت و بی حقیقت ماده نمی

 (.016، ص5261سن،  از هوش و اراده باید تلاش کند که به اصل خود بپیوندد )کریستن یبرخوردار
مزدک معتقد بود که دنیای میادی مرکیب از سیه عنصیر آتیش، آب و خیاک اسیت و آنچیه از ترکییب 

اوی هماهن  و خالص عناصر به وجود بیاید، نیک است. همانطور که این سه عنصر به صورت برابر و مسی
اند؛ لذا باید در این دنیا در همه چیز برابری باشد و افراد بشر به اندازه مسیاوی از هیر  با یکدیگر ترکیب شده

(. به عقیده او، بیرای غلبیه بیر شیر بایید مسیاوات و 04، ص5210نعمت مادی برخوردار شوند )مهرین، 
(. 014، ص5260وب، کی عدالت را که موجب تفیوق خییر خواهید شید، در جامعیه حیاکم نمیود )زرین

شناسی نیز بیه مسیا ل اجتمیاعی و عیدالت  شود برخلات مانیسم، حتی در هستی بنابراین، چنانکه دیده می
 در این مکتب بیشتر توجه شده است. 
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شناسی ازجمله مکاتیب  توان گفت که مکتب مزدکیسم مانند مانیسم از حیث هستی بر این اساس، می
تب نیز اعتقاد به سه اصیل کیلان وجیود دارد: وجیود نظیامی عادلانیه حقوق طبیعی است؛ زیرا در این مک

منیدی در  )خلق همه عناصر به تساوی از آتش و آب و خاک(، وجود روابط علی و معلیولی و وجیود غایت
طبیعت )هدت جدایی تاریکی از روشنایی از طریق ایجاد مسیاوات اسیت( و مبتنیی بیر دو فیرض اسیت، 

(، ثانیاً طبیعت قاعده اولًا، طبیعت دارای خالق و منید اسیت و قیوانین  علت است )خدای خیر و خدای شر 
 مرتبط به هم در طبیعت وجود دارد )تلاش برای ایجاد مساوات و عدالت(. 

 شناسی . انسان2-2-2

یک در ایین  یزان مساویاند و همه به م مزدک معتقد بود که مردم همگی یکسان به دنیا آمده یع و تمل  حق تمت 
ز اختراع انسان و مایه دروغ است. او جن  و خونریزی را ناشیی از عیدم مسیاوات، یدارند. مالکیت ن دنیا را

دانست. به همیین دلییل او بیرای پرهییز از چنیین شیرایطی و  مانع رستگاری و نیل به همزیستی انسانی می
، 5260کیوب،  ها، قا یل بیه نیوعی اشیتراک در امیوال و زنیان شیده بیود )زرین ایجاد مساوات بین انسیان

 (.014ص
شود؛ زیرا او معتقید بیود کیه تنهیا راه رسییدن  یگذاری او به انسان نشان داده م در ارزش یو ییزهدگرا

انسان به یک زندگی خوب و ابدی در نجات و رسیدن بیه بیالاترین درجیات، راه تقیوا و پرهیزکیاری اسیت 
شیود،  می (. پس چنانکیه دییده 566ص، 5210؛ کرباسیان و کریمی زنجانی، 1، ص1457فرد،  )صبوری

روح انسان در مکتب مزدکیسم ذاتاً دارای ارزش و احترام اسیت و او روح انسیان را دارای گیرایش بیه خییر 
داند؛ حتی معتقد است که کینه، بدخواهی و یلم ناشیی از عیدم مسیاوات و برابیری اسیت. در نتیجیه  می
 است.  سم همانند مانیسم ازجمله مکاتب حقوق طبیعیشناسی مزدکی توان گفت، به لحاظ مبنای انسان می

 شناسی . معرفت2-2-3

در این بحث که آیا در مزدکیسم اعتقاد به امکان شناخت و رسیدن به معرفیت جهیت رسییدن بیه سیعادت 
وجود دارد یا خیر؟ باید به روش مزدک که همان تأویل از منابع زرتشتی و ارا ه تفسیر تازه از آنهاست اشیاره 

دهد که وی معتقد بوده، درک بشر از منابع الهی، بسیار حا ز اهمییت اسیت و  ؛ زیرا همین امر نشان میکرد
دهد. لیذا او قطعیاً قا یل بیه وجیود،  انسان خود باید این منابع را درک کند و راه نجات خویش را تشخیص 

معرفت و شیناخت بیه  امکان شناخت و امکان انتقال آن به سایرین بوده است. همچنین درخصوص انتقال
رغم نفوذ موبدان در دربار ساسیانیان، نیزد  دیگران باید به این نکته توجه کرد که وی در تبلی  دین خود، علی

پادشاه رفت تا بتواند معرفت خویش را به او منتقل نماید. بنابراین، در مکتب مزدکیسم نیز همانند مانیسیم، 
هان هستی، مثبت است و لذا این مکتب نییز ازجملیه مکاتیب پاسخ به سؤال امکان فهم انسان از خود و ج

 شود.  حقوق طبیعی شناخته می
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 شناسی . روش2-2-4

کیوب،  شید )زرین ای از دین زرتشت تلقیی می مزدک اگرچه یک موبد زرتشتی بود؛ اما آیین وی تفسیر تازه
تأویل یعنیی عیدول  روشبه او  گرایشاین مکتب به آیین مانی نیز،  های یکی از شباهت (.071، ص5260

تأوییل توانسیت، گیرایش بیه روزه، او در واقیع از طرییق . بوده استاز یاهر اوستا و ارا ه یک تفسیر باطنی 
و آن را وسیله غلبه نهایی خیر بر شر  بدانید.  کنده ترویج یریاضت و خودداری از زن و ثروت را در طبقه عال

 عی، بیهحل قابل قبول در مسا ل اجتمیا لیل کمبود منابع راههای جن  و قحطی، به د گونه تأویل در سال این
درخصوص این مطلب که خداوند چگونیه معیارت خیود را (. 079، ص5260کوب،  رسید )زرین نظر می

فرستد، بیر  ای که بر ما می های ویژه این بود که خداوند از طریق نامه مزدک بر دهد، اعتقاد به انسان ارا ه می
، بیه نقیل از: 1457فرد،  صیبوریآمیوزد ) را به ما میراز بزرگ حیات  واصلی  کلید وجهان حکمرانی کرده 

 (.1، ص1457شهرستانی، 

 شناسی . جامعه2-2-5

شناسی مزدکیسیم، پییروی آن از مبیانی فیلسیوفان پیشیین مشیهود اسیت. میزدک  در بررسی مبنای جامعه
و عیدم  -حتیی دشیمنان-احترام بیه دیگیران ها،  همانند زرتشت معتقد بود که وییفه انسان عمل به خوبی

تر به زندگی نفسانی در تعالیم مزدک نیز بیا آییین مسییح  آسیب رساندن به دیگری است. حتی وابستگی کم
(. همچنین مبنای اعراض از لذایذ دنیوی نیز در اخلاقییات میانی 1، ص1457فرد،  شباهت دارد )صبوری

بایید تنهیا « افراد صالح»ز آن، مزدک و مانی هر دو معتقدند (. فراتر ا05، ص5210شود )مهرین،  دیده می
خواسیت  روی نکنند. اما برخلات مانی، میزدک می بمانند، لباس خوبی نداشته باشند و در هیچ چیز زیاده

های دینی خود برای اصلاح جامعه بهره ببرد؛ زیرا از نظر او مردم بدون یک برنامه مشیخص و بیه  از مؤعظه
برخیی معتقدنید اعتقیادات (. 1، ص1457فرد،  صیبوریعدالتی را از بیین ببرنید ) نستند بیتوا تنهایی نمی

رسید؛  مزدکیسم در مسئله اشتراك زن و مالکیت، مشابه مانی بوده است. اما این مطلب درست به نظیر نمی
گیاه  هیچکردنید، امیا میانی  توصییه می یزیرا اگرچه هر دو به پرهیزکاری در باب زن و مالکیت در طبقه عال

 (.004، ص5260کوب،  مطرح نکرده بود )زرین یا چ طبقهیه یمسئله اشتراک را برا
(. 05، ص5210مدینه فاضله در سیاست مزدک نیز، با مدینه فاضله افلاطیون شیباهت دارد )مهیرین، 

د بیو« خورگان زردشیت»روی مزدک از افلاطون، تعالیم استاد وی است. استاد وی فردی به نام  علت دنباله
های  بود؛ درنتیجه، جنبه« جمهوری»که به سبب سکونت در روم شرقی تحت تأثیر فلسفه افلاطون و کتاب 

 (.510، ص5270داد )قدیانی،  اقتصادی و اجتماعی مدینه فاضله افلاطون را به شاگردان خود آموزش می
امعه است؛ که هیردو دیگر آنکه، وجه مشترک افکار مزدک و افلاطون در شناسایی دلایل نابرابری در ج

(؛ به این مفهوم که ایین 561، ص5261دانستند )مطهری،  خواهی و حسادت را از عوامل آن می کینه، زیاده
های دیگیری  ای که چشم هرکس به دنبیال داشیته گونه شود؛ به امور در میان مردم، سبب نزاع در اجتماع می
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اشیتراک در امیوال و زنیان، عینیاً بیا عقییده شود که عقیده مزدک در خصوص  است. بر این اساس گفته می
ت احکیام آن مطابقیت دارد ییافلاطون در تعدیل نظام اقتصادی و اشتراکی بیودن زن از حییث هیدت و کل

شهر یا مدینه فاضیله بیا احکیام اشیتراکی بیه  ( هر دوی ایشان معتقدند که آرمان511، ص5270)قدیانی، 
مبتنی بر خشنودی خداوند از طریق ایجاد برابری بیوده اسیت؛  و  پیوندد؛ هرچند نگاه مزدکی دینی وقوع می

اما هدت افلاطون از مطرح کردن این بحث، از بین بردن خودخواهی در شیادی و انیدوه، ایجیاد احسیاس 
 (.191، ص5270مشترک برای همگان و تحقق نظم در جامعه بوده است )افلاطون، 

های تیاریخی نییز  امیوال و زنیان، دارای ریشیه شناسایی حکمت و علت تعالیم مزدک درباره اشیتراک
است؛ زیرا در زمان سلطنت قباد ممالک بسیاری شورش کرده و منیاطق شیمالی کشیور وییران شیده بیود، 

آمدند و اشرات نیز هیچ تیوجهی بیه اقتیدار سیلطنتی شیاه  ها نیز همچنان تهدید جدی به حساب می رومی
انقیلاب »شیدت فقییر و ناامیید بودنید و در همیین دوران،  کردند. در این شیرایط عامیه میردم نییز بیه نمی

در این هنگیام تعیالیم . (Gaube, 1982, p. 111)با رویکرد اشتراک در ثروت و زنان، اتفاق افتاد « مزدکیسم
مزدک جامعه ساسانی را به شدت تکان داد و توانست هیم حماییت پادشیاه وقیت را جلیب کنید و هیم در 

(. در حقیقیت Luttixger, 1921, p. 674؛ 560، ص5261دا کنید )مطهیری، طبقات عامه مردم ترویج پیی
 ، قصد حل مشکلات اجتمیاعی را داشیته اسیتیمشابه و یم افلاطون، با احکامیوی با در نظرگرفتن تعال

 (.05، ص5210)مهرین، 
گری و رواج ضید  ابیاحی ین احکیامیاما به هر جهت، همانند افلاطیون، هیدت میزدك از طیرح چنی

به جامعه برابر و بیه دور از نیزاع بیوده، کیه منجربیه  یابی، دستیو یات نبوده است؛ بلکه هدت والااخلاقی
دست، مزدکیسم بیه  م در جامعه شده است. پس از رواج و رسوش افکار وی در طبقات پایینین تعالیطرح ا

همیین امیر نییز منجربیه  و (077، ص5261سین،  صورت یک مسلک سیاسی و انقلابی درآمد )کریستن
 ای شید تیا های وی و ایجاد انحیرات در ایین فرقیه گردیید و بهانیه آشفتگی اجتماعی، سوءاستفاده از آموزه

 (.010، ص5260کیوب،  ؛ زرینGaube, 1982, p. 115قباد )البته برای مدت زمانی کوتیاه( خلیع گیردد )
  قیانونی و اقیدامات اجتمیاعی رادیکیال بیاما بعدها که قباد مجدد به قیدرت رسیید، بیا توجیه بیه عواقیب 

 (.076، ص5261سن،  ها، دیگر از این مکتب حمایت نکرد )کریستن مزدکیست
گفت، مزدک مخالف ایجاد دولت یا حقوق عمومی نبوده است و مراجعه   توان براساس مطالب فوق می

های آن  قبیاد نشیانه عهیدی وی به دستگاه حاکم و کمک خواستن از آن و تلاش در جهیت انتخیاب ولایت
 زان حقوق شهروندی در قسمت بعد بحث خواهد شد. یاست. در خصوص توجه این مکتب به م

 . حقوق شهروندی در مکاتب مانیسم و مزدکیسم3

شناسی دو مکتب مانیسیم و مزدکیسیم در قسیمت پیشیین بییان شید، در  با عنایت به آنچه در مبنای جامعه
هیای ایین دو مکتیب، بررسیی حقیوق  های موجیود مییان مبیانی فلسیفی و آموزه ادامه و با توجه به تفاوت
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 شهروندی در دو قسمت جداگانه در نظر گرفته خواهد شد.

 یسم. حقوق شهروندی در مکتب مان3-1

شناسی مکتب مانیسم، بیان شد کیه در ایین مکتیب بیه تشیکیل و ایجیاد دولیت  در شناسایی مبنای جامعه
رویکرد مثبتی وجود داشت؛ اما درخصوص اینکه دولت مدنظر آن باید تا چه میزان بیه حقیوق شیهروندی 

 پایبند باشد، در این قسمت اشاره خواهد شد.

 . حقوق ابتدایی بشر3-1-1

شیود کیه تعیالیم ایین  پیشگی اسیت. ایین ویژگیی موجیب می ین مکتب زهدگرایی و رهبانیتویژگی بارز ا
مکتب رن  و بوی زاهدانه بگیرد و به همین سبب، یاهراً برخی نیازهای اولیه کنار گذاشته شیود؛ نیازهیای 

قایید آینید. در ع شوند و از نخسین مصادیق حقوق شهروندی به حساب می ابتدایی که مادی نیز شناخته می
رسد که در دو سطح جسمی و روحی بیه آزادی برسید. انسیان بایید در  مانی، انسان زمانی به رستگاری می

، 5219مرحله جسمی با نخوردن گوشت، عیدم آمییزش و نکشیتن حیوانیات بیه آزادی برسید )بهبهیانی، 
سیمانی و توان گفت، مانی معتقد به زهد و ریاضیت بیوده اسیت و بیه عیالم ج این اساس، می (. بر92ص

 (.021، ص5260کوب،  دانست، بدبینی داشت )زرین زندگی مادی به واسطه اینکه مبدأ آن را شر  می
بنابراین، با توجه به این زهدگرایی، یاهراً حقوق شهروندی ابتیدایی نظییر حیق بیر خیوراک و پوشیاک 

هر تعیالیم وی اسیت؛ مطرود بوده است. اما این یا یمناسب، ازدواج و داشتن شغل و سرگرمی در نظر مان
گاهی دارد که نمی شیان دور نگهیدارد و بیه همیه  تواند همه ابنای بشیر را از نیازهیای اولیه زیرا او به خوبی آ

دستور رهبانیت و زهدپیشگی بدهد. به همین جهت جامعه را به طبقیات متفیاوتی )گزییدگان و سیماعان( 
رح نموده بود. همچنین مناسب است به این نکتیه دگان مطیگز یتقسیم کرده و دستورات زاهدانه را فقط برا

رغم میل به ترک دنیا و زهدپیشگی، شعا ر مکتب مانیسم به یاهر سیاده بیود و عبیارت از  اشاره کرد که علی
(. 14، ص5221زاده،  نماز، غنا، موسیقی، روزه، افطار برگزیدگان، سلام برادرانه و اقامه عید بما بیود )تقیی

دهد. به عبیارت دیگیر،  دور از تشریفات، درجه زهدپیشگی مکتب مانیسم را نشان می این شعا ر ساده و به
گونه درنظر گرفت که پیروان این مکتب با غرق شیدن در عبیادات و شیدت آن، توجیه خیود را بیه  نباید این

 دادند.  مسا ل دنیوی از دست می
شود؛ زییرا خیود برگزییدگان  با توجه به آنچه بیان شد، مشکل حقوق شهروندی نیز تا حدودی حل می

توان ادعا کرد که مانی آنها را به اجبار از حقوق ابتدایی خیود  کنند و نمی با اختیار خود این راه را انتخاب می
یافت که دولیت و حکیومتی ایجیاد کنید؛  د گفت، اگر مانی این امکان را مییاما به هر حال باکرده است.  منع می

داد و چیه بسیا مقیررات و  ومت خود را برآوردن نیازهیای میادی افیراد قیرار نمییبه احتمال زیاد، هدت اصلی حک
توان ادعا نمود، او چیون بیه جایگیاهی در قیدرت و  نمود. درنتیجه صرفاً می ممنوعیاتی در این خصوص وضع می
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 کرد.  حکومت نرسیده بود، افراد را مجبور به ترک نیازهای ابتدایی خود نمی

 بعیض. برابری و عدم ت3-1-2

اگرچه معروت است که مانی دو دسته پیرو داشته است، اما در واقع جامعه مانوی به تبعییت از پینج تجلیی 
سین،  تن شیوش، برگزیدگان و سماعون )کریستن 264اسقف،  71پدر پنج طبقه داشت: دوازده نفر رسول، 

نیز به دو دسیته پییروان او ترین طبقات بودند. همین دو طبقه  (. در واقع دو طبقه اخیر مهم177، ص5261
 اند و تعالیم اصلی مانی درخصوص ایشان بوده است: شهرت پیدا کرده

( نخستین گروه، گزیدگان )صدیقان( یا همان پیروان واقعی مانی بودند که بیه صیورت کلیی بایید از 5
تیرویج کردند. ایشیان مؤییف بیه سیفر و  آغوشی با زنان و تملک هر گونه ملک احتراز می شرب خمر، هم

تعالیم مانی بودند که جز خوراک یک روز و لباس یک سال، حق مالکییت چییز دیگیری را نداشیتند. آنهیا 
شان باشد و نباید درپی کسب آسایش میادی و  کردند که به زیان پنج عنصر وجودی ای اختیار می نباید پیشه
 (.171، ص5261سن،  ؛ کریستن04، ص5260کوب،  رفتند )زرین ثروت می

آمدند و ریاضات و محرمات شیامل  ه دوم، نیوشان )سماعان( بودند که وابستگان به حساب می( گرو1
شد. ایشان در خدمت گروه اول بودند، نه به معنای بردگی بلکه به این معنا کیه غیذای صیدیقان را  آنها نمی
واج کننید، امیا توانسیتند ازد (. مردان و زنان در این طبقیه می004، ص5260کوب،  کردند )زرین آماده می

توانستند دارای فرزنید همسری و عدم ازدواج با محارم درخصوص آنها برقرار بود. ایشان حتی می قانون تک
، 5219شوند و در حد  نیاز به کشت و کار بپردازند و از ممنوعیت شغلی هم برخیوردار نبودنید )بهبهیانی، 

پرداخیت زکیات، نمیاز، روزه، صیدقه و عیدم (. تکالیف مشترک این دسته با گروه قبل منحصیر در 90ص
 (.004، ص5260کوب،  کشتن حیوانات بود )زرین

بندی اجتماعی مطرح است و از حیث حقوق شهروندی اهمییت  که درخصوص این طبقه ینکته مهم
 یای دال بیر اینکیه میان شید و هییچ نکتیه ینم یجاد نظام طبقاتیمنجربه ا یبند ن طبقهیدارد، این است که ا

، از احترام و شأن انسانی خارج دانسته باشد، وجیود نیدارد. بنیا یها را به سبب حضور در طبقه خاص انسان
نبود گزیدگان که طبقه برتر بودند از امتیازات ویژه مالی و مادی یا احترام برخوردار شوند، بلکیه آنهیا صیرفاً 

، 5261سین،  ریستنمحکوم به تحمیل ریاضیت و تیلاش بیشیتر در جهیت جیدایی از مادییات بودنید )ک
 (.5260کوب،  ؛ زرین177ص

 . عدم تبعیض جنسیتی3-1-3

(. در 92، ص5219شیود )بهبهیانی،  در احکام و کلیات مکتب مانیسم اثری از تبعیا جنسیتی دیده نمی
بندی اجتماعی در این مکتب، تفاوتی بین زنیان و میردان وجیود نیدارد؛ زنیان نییز ماننید  اصل و بنیان گروه

پرداختند. حتی نام یکیی از ایین زنیان نییز  رسیدند و برای تبلی  دین به سفر می می« برگزیده»ام مردان به مق
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مییلادی بیه تبلیی  مانوییت  044اهیل انطاکییه کیه در حیدود سیال « یولییا»در تاریخ ذکر شیده اسیت؛ 
)بهبهیانی، های مانوی نیز زنان در کنار مردان مشیغول مراسیم دینیی و آیینیی هسیتند  پرداخت. در نگاره می

سین،  رود )کریستن شیمار میی ای از انجیل مصور او به (. در اردن  یا ارتن  مانی که نسخه92، ص5219
(، تصویر زنان برگزیده نیز کشیده شده است و دو تن از سماعون، یکی زن و یکی میرد در 192، ص5261

ییازات میردان برگزییده بیوده اسیت اند. اما یاهراً بخشیایش ازجملیه امت کنار هم، در مقابل این زن زانو زده
(، که استثنا ی بر اصل عدم تبعیا جنسیتی است که در این مکتب بیوده اسیت. در نیوع 195)همان، ص

دانسیت کیه بایید بیه  ای می تکالیف نیز تفاوتی بین زنان و مردان وجود نداشته است، بلکه مانی همه را رمه
شیغل و مالکییت، اسیتثنا ی در خصیوص زنیان دییده  سپردند. لذا در قیوانین ازدواج، شبان خود گوش می

 (.90، ص5219شود )بهبهانی،  نمی

 ها . احترام به کرامت ذاتی انسان3-1-4

، 5221زاده،  شیود )تقیی یت مشیاهده میانسیان یبیرا یا ژهییاصولًا در آداب و تعلیمات مانیسم، احتیرام و
پرسیتی، رشیک، حسید،  با پرهییز از بت ن مکتب، انسان باید تلاش کند تا در مرحله روحیی(. در ا16ص

گییری از بیرادری و مهربیانی بیه آزادی برسید  گویی، حرص، قتل نفیس، جیادوگری، دوروییی و بهره دروغ
(. همین امیر، توجیه ایین مکتیب بیه اصیول و اخیلاق 26، ص5210؛ مهرین، 92، ص5219)بهبهانی، 

اند همان احترام به نیوع بشیر و شناسیایی کرامیت تو دهد، که می ها را نشان می انسانی و مدارا با دیگر انسان
رغم توجه به نوع دوستی و رفتار برادرانه با همیه افیراد، در مکتیب مانیسیم،  شمار رود. علی ها به ذاتی انسان

دادن نان و آب به کفار ممنوع بود؛ که این کار به دلیل جلوگیری از پلیدشدن ذرات نور مسیتور در آب و نیان 
دار  (. علت آن هرچه که باشد، بیه هیر حیال نتیجیه آن، خدشیه171، ص5261سن،  نبوده است )کریست

 رود. شمار می ها به شدن کرامت ذاتی انسان

 . حقوق شهروندی در مزدکیسم3-2

در این مبحث به رویکرد مکتب مزدکیسم در خصوص حقوق شیهروندی اشیاراتی خواهید شید. ازجملیه 
زهدپیشگی و رعاییت و احتیرام بیه حقیوق ابتیدایی بشیر  مباحث قابل طرح، چگونگی جمع تعارض میان

است؛ یعنی با دستور به زهد و دوری از دنیا، رعایت این حقوق که رعایت آنها جنبیه دنییوی دارنید منتفیی 
 مورد توجه قرار خواهد گرفت.  یا و توجه به حقوق اشتراکیو عدم تبع ین برابریاست. همچن

 . توجه به حقوق ابتدایی بشر3-2-1

میییل بییه زهییدگرایی و دوری از مواهییب دنیییوی وجییود دارد  -هماننیید مانیسییم-ر مکتییب مزدکیسییم د
(؛ چنانکه مزدک بر روزه و طهارت و اجتناب از افراط در حیوانییت اصیرار 019، ص5261سن،  )کریستن

(. اگرچه مزدک مردم را در زمینه لذات و تمتعات مادی ماننید ثیروت 014، ص5260کوب،  داشت )زرین
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؛ 019، ص5261سین،  زن آزاد گذاشت، اما این مطلیب فقیط درخصیوص غیرگزییدگان بیود )کریستنو 
( و طبقیه عالییه مزدکییان هماننید برگزییدگان میانوی، بایید از تمتعیات دنییوی 562، ص5261مطهری، 

 شیتر از مواهیب دنییایی، صیرفاً یمندی ب ن مکتب بهرهین مانیسم در اییکردند. لذا نسبت به آ پوشی می چشم
بایید در « زنان و امیوال»ن در طبقه عامه یه از آن محروم بودند. همچنیعامه مردم مطرح بود و طبقه عال یبرا

های میزدک بیا  (. یکی از تفاوت019، ص5261سن،  گرفت )کریستن دسترس همگان به اشتراک قرار می
کیه  یکنید، در حیال  یرا در طبقیه عامیه میردم مطیرح م ید اشیتراکیرا او عقایافلاطون در همین جاست؛ ز

دانید. از چنید و چیون ایین اشیتراک و  یان میا ارتشییینگاهبانیان  یعنیافلاطون آن را مخصوص طبقه برتر 
توان نتیجه گرفت که مزدک بیرخلات میانی، نیه تنهیا مخیالف بیرآورده شیدن  احکام آن که گذر شود، می

دولیت را هیم مکلیف بیه انجیام آنهیا نیازهای ابتدایی مادی مردم به عنوان حقوق شیهروندی نبیود، بلکیه 
دانست؛ چنانکه وی از قباد درخواست کرد تا جهت رفع قحطی و گرسنگی عوام، اجازه غیارت امیوال و  می

انبار ثروتمندان را بدهد. بنابراین، به احتمال قوی دولت پیشنهادی مزدک برخلات دولیت احتمیالی میانی، 
 یهیا خوراک، پوشاک و ازدواج بود. اما درخصوص تفاوتبیشتر درپی حمایت از حقوق ابتدایی بشر نظیر 

 ارا ه خواهد شد. یحاتیتوض یزنان و مردان در بخش بعد

 . برابری و عدم تبعیض3-2-2

نکته بارز دیگر در مکتب مزدکیسم از حیث حقوق شهروندی، توجه ویژه صیاحب ایین مکتیب بیه اصیل 
کس نیست کیه بیه  اند و هیچ یکسان به دنیا آمده برابری و منع تبعیا است. وی معتقد بود که مردم همگی

ک در این دنیا داشته باشد. از آنجایی کیه خداونید نعمت ع و تمل  هیای  حکم فطرت بیش از دیگری حق تمت 
هیا را بیه طیور مسیاوی تقسییم کنید  دهید، پیس وییفیه بشیر اسیت کیه نعمت خود را به همه بشریت می

(. او معتقد بود که برابری شیرط اجیرای احکیام 1، ص1457فرد،  ؛ صبوری014، ص5260کوب،  )زرین
ایین اسیاس بیه اشیتراک  توان توقع ایمان داشت و بیر صحیح دین مزدیسنی است؛ زیرا از شکم گرسنه نمی

شد )کرباسییان و کریمیی زنجیانی،  گذاشتن اموال و زنان برای بینوایان از فرایا و فضل خدا محسوب می
تیوان گفیت در عقییده وی برابیری، شیرط  بنا بر آنچه بیان شد، می(. 1457فرد،  ؛ صبوری561، ص5210

 ابتدایی پاسخگویی به نیازهای ابتدایی بشر و حقوق شهروندی است. 
وطنی وجود دارد؛ مزدک با انتشار عقایید برابیری، بیا جنی ،  قت در مزدکیسم، اعتقاد به جهانیدر حق

؛ 551، ص1450دهقیی،  صلح در جهان بیود )امینی کرد و به دنبال گسترش ز مبارزه مییخونریزی و کینه ن
 یا اعتقاد وین سؤال مطرح است که آی(. اما ا011، ص5261سن،  ؛ کریستن014، ص5260کوب،  زرین

شیرح داده شید،  یشناس جامعه یا نسبت به زنان نشده است؟ چنانکه در مبنایزنان موجب تبع  در اشتراك
ن اساس، در قسمت بعدی یرو افکار افلاطون بوده است و بر اینان پم مربوط به اشتراك زیمزدك در ارا ه تعال

سیو  نگاه افلاطون به زنان نگاهی دوگانه اسیت؛ او از یکشان پرداخته خواهد شد. یا یز به تفکرات هر دوین
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هایی وجود دارد که  ( و از سوی دیگر، نشانه179، ص5270اعتقاد دارد که مردان با زنان برابرند )افلاطون، 
شمرد که باید در  تر از مردان قا ل است و گاهی آنها را همچون کالایی برمی ای زنان احترامی به مراتب کمبر

بار خویش نسبت به زنیان را  کند، نگاه مذمت هایی که مطرح می اختیار مردان قرار بگیرند. وی در پس کنایه
(، ییا مردانیی کیه 514د )همان، صدان دهد؛ برای مثال نن ، ندبه و زاری را مخصوص ایشان می نشان می

کنید )همیان،  یدهنید را سیرزنش م مشابه از خود نشیان می یاند و رفتار صفت مردی خود را فراموش کرده
خواهد از مردان نخبه تقدیر کند، به عنوان پاداش، مراوده بیشتر با زنان  ( و در جایی که می296، ش560ص

از  یادیی(. افلاطیون در کتیاب قیوانین تیا حیدود ز061ش، 241گیرد )همان، ص را برای آنان در نظر می
شیان را یدهید و ا ن اساس، جایگاه زنان را در ردیف کودکان و امیوال قیرار مییگردد و بر ا یمواضع خود برم

کین،  یم یاز اموال و دارایی مردان تلق یبخش مهم (. شناسایی ماهییت تعیالیم 00، ص5212کند )مولرآ
گردد؛ زیرا زنان آتنی صرفاً جزء اموال مردان محسوب  خانواده در آتن ممکن میافلاطون با شناخت ساختار 

(. در حقیقت برای افلاطون احقاق حقوق زنان اهمییت نیدارد و او صیرفاً درپیی 07شدند )همان، ص می
ن توا یرد. لذا میگ یشهر برتر خود است و در این مسیر از هرآنچه که به وی کمک نماید، بهره م ایجاد آرمان

نها یاهر امر یبرای مردان و زنان مطرح بوده، اما ا یمساو طور به اشتراکی احکام افلاطون نظر در اگرچه گفت
 کند.  یدا میشان در درجه دوم اهمیت، نمود پینگاه نخستین افلاطون، مذمت زنان و توجه به ا پس در و است

اشیتراك زنیان را مطیرح  یهیا آموزه ای برابیر، دن به هدت خود یعنی ایجاد جامعیهیمزدک نیز درپی رس
است که فرضیه وی مبتنیی  ین نکته ضروریتوجه به ا یدهد، ول یهمگان را سر م یکرده است و شعار برابر

شیده  ران است، که مطیابق آن، میردان و حقیوق آنهیا محیور شیناخته مییآن زمان در ا یق اجتماعیبر حقا
شیده اسیت و  زنان در واقع حقی بیرای میردان شیناخته میمندی از  ن اساس، در نگاه مزدك بهرهیاست. بر ا

از ییز، رفع نیشدند. بنابراین، هدت از اشتراك زنان ن ای برای رسیدن مردان به حق خود معرفی می زنان وسیله
است کیه هماننید افلاطیون، زنیان را  یم وین مطلب برخی از تعالید ایمردان بود نه خود ایشان. مؤ یجنس

زنیان شیما چیون »الملک به مزدک نسبت داده اسیت:  د. چنانکه خواجه نظامینما یم یهمچون کالا معرف
کس  اند باید که مال یکدیگر خرج کننید تیا هییچ اند و فرزندان آدم مال شما است. همه بندگان خدای تعالی

( یا آمده است کیه وی اعتقیاد داشیت 541، ص5211)حقیقت، « الحال باشند برگی نباشد و متساوی را بی
ها مشترک است، زن و میال نییز بایید مشیترک باشید.  ه همانند زمین و آب که از آن خدا و بین همه انسانک

سیرا بیفکنید. زن و تمتیع او حیق همیه میردان اسیت  کسی حق ندارد زنان را مانند حیوان در قفس بیه حرم
راد یین اییا زنیان، ید گفت در نگرش مزدك نسبت به حقیوق شیهروندی(. لذا، با511، ص5270)قدیانی، 

را در ایین خصیوص، ییت شناخته نشده اسیت؛ زیشان به رسمیا یوجود دارد که حق انتخاب در ازدواج برا
ن یی( و ا622، ص1451شیده اسیت )شیاکی،  یجایگاه زن، رضیایت و عیدم رضیایت در نظیر گرفتیه نم

 است. یتیا جنسیو تبع یمصداق بارز عدم برابر
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 . اشتراک در حقوق3-2-3
در تعارض است. نخسیت آنکیه، اشیتراک در امیوال  یبا حقوق شهروند یمزدك تا حدود یاحکام اشتراک

کس حق نداشته است بییش از دیگیری، میالی را  که هیچ یا گونه شده، به یموجب نفی حق مالکیت افراد م
(. لذا در مکتب مزدکیسیم حیق مالکییت بیه عنیوان ییک حیق 014، ص5260کوب،  مالک شود )زرین

شیده اسیت و بیر ایین اسیاس، بیرای همگیان بیه  فراد سلب و به برخی دیگر اعطا میشهروندی از برخی ا
 صورت کامل مورد شناسایی قرار نگرفته بود. 

قیرار گرفیت.  یزن و مرد در قسمت قبل مورد بررسی یدوم، بحث اشتراک زنان است که از لحاظ برابر
باشید و آن حیق داشیتن  یزنیان و میردان م یز مخیالف حقیوق شیهروندیگر نید ین موضوع از جهتیاما ا

ن رفیتن ی( و از بی11، ص5212نتیجه منطقی اشتراک زنان، الغای خانواده است )میر، را یخانواده است؛ ز
اگرچیه هیدت میزدك از طیرح مسیئله اشیتراك در شیود.  افراد دانسته می یخانواده، خلات حقوق شهروند

شیان در یرفیع نیازهیای اساسیی میردم و برابیری ا یاً درپیصیرف یازدواج، رواج اندیشه شهوتبارگی نبود و و
حقوق بوده است، اما در هر حال به لحاظ حقوق شهروندی، این انتقاد بر مزدکیسم مطرح اسیت کیه حیق 

 مردان نفی کرده است. یزنان و چه برا یداشتن خانواده را چه برا
معتقید بیود  فلاطون است. افلاطونم ایمزدك در بحث اشتراك زنان، تعال یهمانطور که گفته شد، الگو

، 159، ص5270همه چیز باید بین دوستان مشترک باشد که از جمله آنها زنان وکودکان هستند )افلاطیون، 
« قیوانین»کتیاب  یعنیآخرین اثر خود کند، اما در  یمطرح م یده را در کتاب جمهورین عقیاو ا (.010ش

شیمارد و  های جنسیی برمی حل نابسامانی را به عنوان تنها راهگیرد و خانواده  د پیشین خود فاصله مییاز عقا
آ.ب(.  -912، به نقل از: افلاطون، قوانین کتیاب ییازدهم 525، ص5212داند )مر،  یم آن را لازم میحفل حر

 یبیرا ید گفت، که افلاطون اگرچه در ابتدا حق داشتن خانواده را به عنیوان حیق شیهروندین اساس بایبر ا
ك حیق ییده خیود برگشیت و آن را بیه عنیوان ییشناخت، امیا بعیدها از عق یت نمیان به رسمطبقه نگاهبان

 نمود.  ییشناسا
د ییشیود. مارکسیسیم نییز عقا یمدرن هم مشاهده م یایخانواده در دن یل به الغایو تما یافکار اشتراک

داشته و همانطور که الغای مالکیت خصوصی را بنیان نهاده، اقدام به از بین بردن نهاد خیانواده نییز  یاشتراک
خیانواده کنیونی »نوشته مارکس و انگلس چنین آمده است: « مانیفست کمونیست»نموده است. چنانکه در 

بر این اسیاس، «. خصیاین خانواده بورژوایی بر چه اساسی بنیاد نهاد شده است، براساس سرمایه و نفع ش
زدایی از خانواده هستند. به عقیده ایشیان، بیورژوازی مناسیبات خیانوادگی را بیه ییک  آنها متمایل به تقدس

هیای زنیان بایید از مسیئولیت خیانواده  ها معتقدند توده مناسبات پولی صرت تقلیل داده است. مارکسیست
و به عنوان عضوی از جامعه، تمیام یرفییت خیود را  فارغ شوند تا بتوانند بندهای خانوادگی را درهم بشکنند

(. 57، ص5210کار بندند، نه صیرفاً یرفییت تولییدمثل داشیته باشیند )ریید و واتیرز،  برای رشد جامعه به
انگلس بیش از مارکس به ستم بر جنس مؤنث معتقد است و اعتقاد دارد با مالکییت اشیتراکی ابیزار تولیید، 



38     0412،  0،  شماره 2 سال،  فلسفه حقوق 

 

داری نیز صنعتی اجتماعی و نگهیداری از فرزنیدان  امعه نخواهد بود و خانهدیگر خانواده واحد اقتصادی ج
سم همانند مزدك حیق ید گفت که مارکسی(. بنابراین، با155، ص5290امری عمومی خواهد بود )روباتام، 

 یها ن از جملیه شیباهتییانید و ا نموده یافیراد نفی یبیرا یك حیق شیهروندییداشتن خانواده را به عنوان 
 یسیم معتقید اسیت کیه بیرایسم است. اما تفاوت آنها در نوع نگاه به زنان است. مارکسیا مزدکسم بیمارکس

، احقیاق حقیوق یو یآن برداشته شود و هدت اصیل یها تی، باید خانواده و محدودیرساندن زنان به برابر
رفیع مزدك رساندن مردان بیه حقیوق خیود و  یزنان است. اما چنانکه در قسمت قبل گفته شد، هدت اصل

 ای به دور از نزاع بوده است.  شان به جهت ایجاد جامعهیا یجنس یازهاین

 ها . احترام به کرامت ذاتی انسان3-2-4

دوسیتی، احتیرام بیه  ویژگی دیگر که در مکتب مزدکیسیم، از حییث حقیوق شیهروندی اهمییت دارد، نوع
انسان دیگری آسیب برسیاند، همیه بایید ها و کرامت ذاتی آنها است. مزدک معتقد بود نباید کسی به  انسان

(. ایین ویژگیی 6، ص1457فرد،  باهم مهربان باشند و حتی دشیمنان را بایید در آغیوش گرفیت )صیبوری
توان گفت این مکتیب از  (. لذا می065، ص5261سن،  مکتب وی برگرفته از تعالیم زرتشت بود )کریستن

 (.551، ص1450دهقی،  این حیث ماهیتی بشردوستانه داشت )امینی

 گیری . نتیجه4

مانیسم و مزدکیسم به حقوق شهروندی بود.  یهدت پژوهش حاضر بررسی میزان پایبندی دو مکتب فلسف
مهیم درخصیوص هیر دو مکتیب  ین مکاتب، ابتدا پنج مسیئله فلسیفیق ایدق ییشناسا ین منظور و برایبد

سیه مبیانی فلسیفی دو مکتیب یبیا مقا شمردند، امیا د. در طول تاریخ مزدک را پیرو مانی برمییگرد یبررس
رسد آنچه بیش از پیش موجب شباهت مکتیب مزدکیسیم بیا مانیسیم شیده  مانیسم و مزدکیسم، به نظر می

شناسیی، میانی و  باشید. در مبنیای هستی شناسیی  شناسیی و معرفت شناسی، انسان است، سه مبنای هستی
خدای شر و آفریننده جسیم معتقید بودنید. در مزدک هر دو به ثنویت و وجود خدای خیر، آفریننده روح و 

دانسیتند و ارزش هیرکس را در  شناسی نیز، هر دو روح انسان را مایل به خیر و دارای احترام می مبنای انسان
شناسی هم، هر دو قا ل به امکان شناخت حقیقت هسیتی و انتقیال آن  دیدند. در مبنای معرفت او می یتقوا

شیان شیباهت وجیود نیدارد، میثلًا روش میانی در یان اییم یرد سایر مبانی فلسفبه دیگران بودند. اما در مو
را نداشیت و خیود را پییرو  یکسب معرفت، وحی بود، حال آنکه مزدک ادعیای آوردن دیین جدیید و وحی

شناسی نیز اگرچه هر دو مخالفتی با وجود دولت و اعمیال قیدرت از  کرد. در بُعد جامعه زرتشت معرفی می
تند؛ اما برخی از قواعد اجتماعی مزدک با مانی به خصوص در مسئله اشتراک زنیان و امیوال طریق آن نداش

توان میزدک را پییرو حقیقیی و کامیل میانی برشیمرد. بیه  ها، نمی رغم برخی شباهت متفاوت بود. لذا علی
صورت کلی، آیین مزدک دارای وصف اجتماعی بیشتری نسبت بیه آییین میانی بیوده اسیت و زهیدگرایی و 
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 دارد.  یشتریدوری از دنیا نیز در آیین مانی غلبه ب
رو  درخصوص حقوق شهروندی، رعایت حقوق ابتدایی بشر با میانعی در آییین میانی ییا میزدک روبیه

نبوده است. توضیح آنکه، اگرچه وصف غالب مکاتب مانیسم و مزدکیسم زهدگرایی و دوری از دنییا بیود و 
شود که حق میورد اشیاره نقیا شیود، ییا لاأقیل  رانه موجب مییتگم سخیل تعالییاهراً چنین وصفی به دل

ا ییای از افراد یعنیی برگزییدگان  اینکه تلاشی برای احقاق آن صورت نگیرد؛ اما در هر دو مکتب، فقط دسته
کردند و ثانیاً، از حیداقل ایین  ه از این حق محروم بودند که اولًا، به صورت اختیاری این کار را مییطبقه عال

بشر، باید گفیت کیه میزدک  ییق مانند داشتن قوت یک روز برخوردار بودند. درخصوص حقوق ابتداحقو
 دارد.  ینسبت به مان یو یم اجتماعین نشان از پررن  بودن تعالیشود و ا یگر شناخته م یک مطالبه

ا بیه هییچ ها نیز هر دو رویکرد مشترکی داشتند و طبقات مذهبی ر در مورد برابری و کرامت ذاتی انسان
شمردند. اما در خصوص عدم تبعیا جنسیتی رویکرد میانی بیشیتر قابیل  وجه سبب برتری و امتیاز برنمی

رغم قوانین عهد ساسانیان، او هیچ تفاوتی بین زنان و مردان قا ل نبیود. در حیالی کیه  توجه است؛ زیرا علی
حقوق زنان در انتخاب همسر گردیید؛  م مربوط به اشتراک زنان، موجب از بین رفتن و تضییعیمزدک با تعال

م دیگر در مکتب میزدک )اشیتراك امیوال و زنیان( نییز ینمود. برخی تعال یشان نمیت ایبه رضا یرا توجهیز
ا حق داشتن خیانواده، یشده است؛ مانند نفی حقوق مالکیت،  یحقوق شهروند یوجود دارد که منجربه نف

ای قابل فهم است؛ اما در هر حال، مخالفیت آن تعیالیم  اندازه های اجتماعی آن دوران تا که با بررسی زمینه
 با حقوق بشر مشهود و غیرقابل انکار است. 

 یم افلاطیون در کتیاب جمهیوریلازم به ذکر است، که اعتقادات مزدک در اشتراك زنان، متأثر از تعیال
رساندن مردان بیه  یبرا یا لهیوسك کالا و یافلاطون به زنان، وجود آنها به عنوان  ینیاست و همانند نگاه پس

او بیه  ییدهد؛ اما نگاه غیا یزن و مرد را سر م یحقوقشان مطرح است. اگرچه افلاطون در یاهر شعار برابر
دارنید، وجیود نیدارد و  ید اشتراکیسم که آنها هم عقاین نگرش در مارکسیست. اما این ییزنان، نگرش والا

از  یکییحقیوق بیوده و اساسیاً  یك شیهروند مسیتقل دارایینوان و به ع ییسم، زنان به تنهایبرخلات مزدک
 رفته است. یشمار م شان از بند خانواده بهیدن ایخانواده، رهان یو الغا یاهدات احکام اشتراک

انید، امیا از حییث حقیوق  های متفاوت تحلیلیی قیرار گرفته مانیسم و مزدکیسم اگرچه موضوع بررسی
ها نشده است، با این همه، کتب تاریخی به صورت غیرمنسجم بیه ای درخصوص آن شهروندی بررسی ویژه

تحلیل تعالیم ایشیان و تطیابق  یدارند. این پژوهش درپ یپایبندی این دو مکتب به حقوق شهروندی اشارات
آن با معیارهای حقوق بشر و ایجاد انسجام در این خصوص انجام گرفت. با توجه به اینکه شناسایی تیاریخ 

شیود، بنیابراین، پیشینهاد  گیری از تجربیات گذشتگان می ساز بودن، موجب بهره بر هویت یک کشور علاوه
سینجیده  یهای حیاکم از منظیر حقیوق شیهروند شود مکاتب مختلف فلسفی در تاریخ ایران و دولت می

 شوند، تا ارزش و مرتبه آنها روشن شود و تعالیم آنها نیز مورد توجه دقیق قرار گیرد. 
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